ದ್‌ ಸಂಚಿಕೆಯಲ್ಲಿ 


ಕೆ. ಕೇಶವಶರ್ಮ-ಯು, ಆರ್‌. ಅನಂತಮೂರ್ತಿ-ಅರವಿಂದನಾಡಕರ್ಣಿ- 
ಅನುಪಮ ನಿರಂಜನ - ಎಸ್‌.ಎನ್‌. ಶೀಲಾದೇನಿ-ಜಯೆಂತ ಕಾಯ್ಕಿಣಿ 
ಕೆ.ಎಂ. ಮುನಿಕೃಷ್ಣಪ್ಪ - ಸತೀಶ ಕುಲಕರ್ಣಿ - ಭಾಸ್ಕರ್‌ ಘೈ-ವಸುಮತಿ 
ಜರಗನಹಳ್ಳಿ ಶಿನಶಂಕರ್‌-ಸೂಸನ್‌ ಡೇನಿಯಲ್‌ - ಸುಮತೀಂದ್ರನಾಡಿಗ್‌ 


ಜಿ. ರಾಜಶೇಖರ್‌ -ಲಕ್ಷ್ಮಣಭಂಡಾರಕರ್‌ - ಎಚ್‌. ಎಸ್‌. ಸುಜಾತಾ 
ಕನಸಿಗೊಂದು ಕಣ್ಣು. 


ಮುಕ್ತಚರ್ಚೆಗಾಗಿ ಶೊದ್ರ ತಿಂಗಳ ಪತ್ರಿಕೆ 


ಸಂಚಿಕೆ: 6 ಏಪ್ರಿಲ್‌ 1989 ಸಂಪುಟ: 1: 


ಸಹಾಯಕ ಸಂಪಾದಕರು : ನಿರ್ಮಲಾ ರೆಡ್ಡಿ - ಜಿ. ವಿ. ಆನಂದಮೂರ್ತಿ 
ಕೆ. ಎನ್‌. ಅರಂಣ್‌ - ಟಿ. ಸಿ. ಮಹೇಶ್‌ 


ಉತ್ತನೂರ್‌ ರಾಜಮ್ಮ ವಿ. ಶೆಟ್ಟಿ 
EDIE EEE 


ಶೂದ್ರಕ್ಕೆ ಚಂದಾ ಕಳಿಸಿ. ಆಜೀವ ಚಂದಾ ಬಾಬ್ತು ಕಂತುಗಳಲ್ಲಿ ಕೊಡುವವರ; 
ಸ್ವಲ್ಪ ಜಾಗ್ರತೆ ಕೊಟ್ಟರೆ ಒಳಿತು. ಚಂದಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕೈದು ವರ್ಷ ಕೊಟ್ಟ 
ನಿಜವಾಗಿಯೂ ತೊಂದರೆಯಾಗುತ್ತದೆ. ಶೂದ್ರ ಬರದಿದ್ದರೆ ಪತ್ರ ಬರೆಯಿರಿ. ಚಂದಾ 
ವನ್ನು ಎಂ. ಒ. ಮೂಲಕ ಕಳುಹಿಸುವವರಂ ದಯವಿಟ್ಟು ಕೌಂಟರ್‌ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ವಿಳಾಸ 
ಬರೆಯಿರಿ. ಲೇಖನ ವಂತ್ತಾ ಕವನ ಕಳುಹಿಸುವವರು 15 ಪೈಸೆಯ ರಿಪ್ಲೆ ಲ ಕಾರ್ಡಿಡಿ 
ಚೆಕ್‌ ಮೂಲಕ ಕಳಂಹಿಸಂವವರಂ 5 ರೂ. ಹೆಚ್ಚುವರಿ ತುಂಬಿ. 


ನೀವು ಕಳಿಸುವ ಚಂದಾ ಶೂದ್ರದ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಸಂಕೇತ 


ವಾರ್ಷಿಕ ಚಂದಾ : 40-00 ರೂ. ಪುಸ್ತಕ ಭಂಡಾರಗಳಿಗೆ 45-00 ರೂ 
ಆಜೀವ ಚಂದಾ 300-00 ರೂ. (ಆರು ಕಂತುಗಳಲ್ಲಿ) 


ಶೂದ್ರ ಶ್ರೀನಿವಾಸ್‌, ನಂ. 1, 3 ನೇ ಕ್ರಾಸ್‌, ಬಾಲಾಜಿ ನಗರ, ಸುದ್ದುಗುಂಟೆಪಾಳ: 
ಡಿ. ಆರ್‌. ಕಾಲೇಜ್‌ ಅಂಚೆ, ಬೆಂಗಳೂರಂ-560 029 


ದೂರವಾಣಿ : 643337 


ದಲಿತ ಸಾಹಿತ್ಯ : ಕೆಲವು ಮಾತುಗಳು 


ಕೇಶವ ಶರ್ಮ ಕೆ. 


ಕನ್ನಡದ ಆಧುನಿಕ ಚರಿತ್ರೆ ವಿಕಾಸದ ಹಂತವನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದೆ. ಈ 
ಸದ ಪರಿಣಾಮವೆಂದರೆ, ಹಳೆಯ ಅನೇಕ ನಮೂನೆಗಳು ತಿರಸ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಒಳಪಟ್ಟುದು. 

ಯ ಈ ವಿಕಾಸ ನಗರಗಳಲ್ಲಿ ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿಗಳ ಕೂಸನ್ನು ಜೋಗುಳ ಹಾಡಿ 

ತ್ತಿದ್ದರೆ, ಬೀದಿ ಬದಿಯ ಮಕ್ಕಳು ಎಂಜಲಿಗೆ ಕೈಯೊಡ್ಡುವ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು 

ಡ್ಡಿದೆ. ಈ ವಿಕಾಸದ ನಮೂನೆ ಇದೊಂದೇ ಅಲ್ಲ-ಆಧುನಿಕ ಸಶಾಜದ ಪ್ರೆತಿ 
೦ದು ಚಟುವಟಿಕೆಗಳಲ್ಲೂ ವಿಕಾಸದ ನೇರ, ಅಥವಾ ಪರೋಕ್ಷ ಪರಿಣಾಮ ಕಂಡು 
ತ್ತಿದೆ. ಇಪ್ಪತ್ತೊಂದನೆಯ ಶತಮಾನಕ್ಕೆ ದಾಟುವ ತರಾತುರಿಯಲ್ಲಿ ನಿರ್ಮಾಣವಾಗಿ 
| ಗೊಂದಲ-ಹತಾಶೆ, ಸಿಟ್ಟು-ದಣಿವುಗಳೆಲ್ಲಾ ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯು ಹೆತ್ತ 
ಮಾಂಸ ಇಲ್ಲದ ಕೂಸಿನಲ್ಲಿದೆ. ಆಧುನಿಕ ನಗರ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಬದುಕುತ್ತಿರುವ ಬರಹ 
ರ ಮನೋಸ್ಥಿತಿಯು ಈ ಪರಿಸರದ ಒಡಲಿನಿಂದ ಮೂಡಿ ಬಂದುದರಿಂದಲೇ ಇರ 
2-ನಾವು ಬಯಸುವ ಕಲಾಕೃತಿಯಲ್ಲೂ ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಪ್ರತೀಕವೇ 
ಥ ಮಾಡುತ್ತಿದೆ. ಆಧುನಿಕ ನಗರ ಜಗತ್ತಿನ ಅನಿಷ್ಟಗಳೆಂದರೆ, ವೈಚಾರಿಕತೆಯ 
ಗು: ನಮ್ಮ ನಡುವಿನ ಸಮೂಹದ ಬಗೆಗೆ ನಂಬಿಕೆ ಇಲ್ಲದಿರುವುದು. ಮತ್ತು ಎಲ್ಲ 
ಐ ನಾವೇ ಬದಲಾಯಿಸುತ್ತೇವೆ ಎನ್ನುವ ಅಹಂಕಾರ. ಈ ಮೂರೂ ಅನಿಷ್ಟಗಳೂ 
ನ್ನು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ನಿಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಕೆಲಸ ಮಾಡುವಂತೆ ಪ್ರೇರೇಪಿಸಿದೆ. ನಮ್ಮ ಬರಹ 
ರೂ ಈ ಅನಿಷ್ಟಗಳ ನಡುವೆ ಬರೆಯುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಇದರ ಪರಿಣಾಮವೆಂದರೆ, ಸೃಜ 
ಕ ಕ್ರಿಯೆಗಳೆಲ್ಲಾ ಒಂದೋ ಅನಿಷ್ಟ ಪಿಂಡಗಳಾಗಿ, ಇಲ್ಲವೇ ಅನಿಷ್ಟಗಳಿಗೆ ಪ್ರತಿ 
ಗಳಾಗಿ ಮೂಡಿ ಬಂದುದು. ಚರಿತ್ರೆಯ ಮಗ್ಗುಲಲ್ಲಿ ಹೂತು ಹೋದ ಬರಹ 
ರ. ಮನಸ್ಸು ಸೃಷ್ಟಿಸಿದ್ದೆಲ್ಲಾ ಒಂದು ಸಾಮಾಜಿಕ ಪ್ರತಿಕ್ಟಿಯೆಯಾಗಿರುವುದಕ್ಕೆ 
ವಿದು. ಇಲ್ಲಿಯೇ ಇನ್ನೊಂದು ಅಂಶವನ್ನು ಗುರುತಿಸಬಹುದು : ಹಳೆಯ ಆರ್ಥಿಕ 
ನಕೀಯ, ತಾತ್ತ್ವಿಕ ನಂಬಿಕೆಗಳನ್ನು ಧಿಕ್ಕರಿಸಿ ಹುಟ್ಟಿ ಕೊಂಡ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ನಂತರದ 
ಶಾಜದಲ್ಲಿ ಕಂಡು ಬಂದ ಮುಖ್ಯ ಅಂಶವೆಂದರೆ, ನಗರ ಕೇಂದ್ರೀಕೃತ ಬೆಳವಣಿಗೆ. 


ಕೇಶವ ಶರ್ಮ ಕೆ. ಉಪನ್ಮಾಸಕರು, ಕುವೆಂಪು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯ, ಬಿ.ಆರ್‌. ಪ್ರಾಜೆಕ್ಟ್‌. 


ಇದನ್ನೇ ಇನ್ನೊಂದು ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸುವುದಾದರೆ ವಸಾಹತುವಿಗೆ ತೆರೆದುಕೊಂಂ 
ನಮ್ಮ ಸಮಾಜ ವಸಾಹತುವಿನೊಂದಿಗೆ ಕೆಲವನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಂಡಿತು ಅನೇಕವನು 
ತೊರೆಯಿತು. ಪಲ್ಲಟಗೊಳ್ಳುವ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಈ ರೀತಿಯ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಗಳು ಸಹಜ 
ಈ ಅನಿವಾರ್ಯ ಕಬಂಧ ಬಾಹುಗಳಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕಿಕೊಂಡ ನಮ್ಮ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಕ್ಷೇತ್ರವೂ ಹಳೆಯ 
ನಮೂನೆಗಳನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸಿ ಹೊಸ ನಮೂನೆಗಳನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುವ ಪ್ರಯತ್ನ 
ಮಾಡಿತು. ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಸೃಷ್ಟಿಯಾದ ಹೊಸ ಚರಿತ್ರೆಯ ವಣಖ ಖೇಡಿತನ, ಹಸಿವು 
ಗೊಂದಲ, ಹತಾಶೆಗಳೆಲ್ಲವೂ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಕ್ಷೇತ್ರಕ್ಕೆ ಧಾಂಗಂಡಿಯಿಟ್ಟವು. ಸಾಹಿತ 
ಇದನ್ನು ಮರೆತು ಓಡುವ ಹಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ನಂಸುಳಿ ಉಸಿರಾಡುವ ಗತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ 
ಗೊತ್ತಿರುವುದರಿಂದಲೇ ಹೊಸ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಪರಿಸರಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿಯೇ ತನ್ನ 
ನಿಟ್ಟುಸಿರನ್ನು ಅತ್ಯಂತ ಎಚ್ಚರವಾಗಿಯೇ ನಿಡಿದಾಗಿ ಬಿಟ್ಟಿತು. ಇದರ ಪರಿಣಾಮ 

ಕನ್ನಡಕ್ಕೆ ನವ್ಯರು ಕಲಿಸಿಕೊಟ್ಟ ಹೊಸ ಆಕೃತಿ, ರೂಪ, ಬಂಧ, ಶೈಲಿಗಳು, ಬಂಡವಾಳ 
ಶಾಹಿ ನಾಗರಿಕತೆಯ ಪರಿಣಾಮವಿದು. ಹೊಸ ಚರಿತ್ರೆಯ ಸಂಜಾತ ನವ್ಯ ಸಾಹಿತ, 
ಭಾರತೀಯ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಎಲ್ಲಾ ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲೂ ಕಂಡು ಬಂದು ಸಾಮಾನ್ಯ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ: 
ಆದುದರಿಂದಲೇ ಇದನ್ನು ಭಾರತೀಯ ಸಮಾಜದ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಅಂಗ ವಿಕಾಸವೆಂದು ಕರೆಯ! 
ಬಹುದು. ಬಹುಶಃ ಈ ಅಂಗವಿಕಾಸವೇ ಇರಬೇಕು : ಯಾವುದರಲ್ಲಿಯೂ ಸಾಮರಸ್ಯ 
ಸಾಧಿಸಲಾಗದ ಹಂಬಲವಾಗಿ ಮಾರ್ಪಟ್ಟುದಂ. .ಕನಸಿಲ್ಲದ ಬರವಣಿಗೆಯೂ ವಾಸ್ತವದ 
ಬರ್ಬರತೆಯಿಂದಲೇ ಹುಟ್ಟಿ ದುದು ಎನ್ನುವುದನ್ನೂ ಮರೆಯಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇದಂ ನವ್ಯ 
ರಿಗೆ ಆಶ್ರಯವೂ ಆಯಿತು- ಪ್ರತಿಭಟನೆಯೂ ಆಯಿತು. ವ್ಯಕ್ತಿಯೊಬ್ಬನಂ ತನ್ನ ಪ್ರ 
ಸರಕ್ಕೆ ಅಸಿಹನೆ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿದಾಗಲೇ, ಈ ರೀತಿಯ ಕ ೃತಿಗಳು ನಿರ್ಮಾಣವಾಗುತ್ತವೆ, 
ಬಹುತೇಕ ನವ್ಯ ಬರಹಗಾರರೂ ಈ ಚಯೆರೆಗಳನ್ನು ತಮ್ಮ ಬಾಲ್ಯಗಳಿಂದ ರೂಢಿಸಿ 
ಕೊಂಡರು. ಅಡಿಗ, ಅನಂತಮೂರ್ತಿ, ಚಿತ್ತಾಲ, ದೇಸಾಯಿ ಮೊದಲಾದ ಮುಖ್ಯ 
ನವ್ಯ ಬರಹಗಾರರ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಆದರ್ಶಗಳೆಲ್ಲವೂ ಜಾತಿಯಿಂದ, ಹಳಿ ಕೈಯಿಂದ ಪ್ರೇರಿತ 
ವಾದುದಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯ ಕಾಂರಣವಿದು. ಚರಿತ್ರೆಯ ಸಿಗಿತಕ್ಕೆ ಸಿಕ್ಕ ನವ್ಯ ಬರಹಗಳ 
ಅನಂತರ ಬಂಡಾಯ ಮತ್ತು ದಲಿತ ಬರಹಗಳೂ ಈ ಚರಿತ್ರೆಯ ಕೊಂಡಿಗಳೇ ಆಗಿವೆ. 
ಚರಿತ್ರೆ ಮತ್ತು ಸಂದರ್ಭ ಅಷ್ಟಾಗಿ ಬೇರೆಯಾಗದ ಸನ್ನಿವೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಬರೆಯ ತೊಡಗಿದ 
ದಲಿತ ಬರಹಗಾರರೂ ತಮ್ಮ ಅನುಭವ ಪ್ರಮತ್ತತೆರೆ ಜಾತಿಯನ್ನು ಆಧರಿಸಿಕೊಂಡರು. 
ಮತ್ತು ಅದಕ್ಕೆ ಆಕೃತಿಯನ್ನು ಕೊಡಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದರು. ಬರ್ಬರ ಆರ್ಥಿಕ ಸಂರಚನೆಗೆ 
ರೂಪ ಕೊಡುವ ಸಾಹಿತ್ಯವೂ ನಿಜದ ಬಂಬವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರ್ಶದ ಮುಖವಾಡ 
ವನ್ನು ಧರಿಸುತ್ತದೆ. ಚರಿತ್ರೆಯ ಕೈಗೆ ಸಿಕ್ಕ ಬರಹಗಾರ ಇದರಿಂದ ತಪ್ಪಿ ಸುವಂತೆಯೂ 


- ಶೂದ್ಧ ಸ 


ಹೊಸ ನಾಗರಿಕತೆಗೆ ಹೊಸದಾಗಿ ದೊರೆತ ಜಾ ಜ್ಞ್ಞಾನವಲಯದ ಕೇಂದ್ರಿತ ಚರ್ಚೆಗೆ 
“ಷ್ಟ ಆಕಾರ ಕೊಟ್ಟ ನವ್ಯ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿ ಹೊರಟ ನವ್ಯೋತ್ತರ ಸಾಹಿತ 
ಸ. ಭಾಷೆ ಇತ್ಯಾದಿ “ವಿಭಿನ್ನ ಬಗೆಯನ್ನು ರೂಢಿಸಿಕೊಳ್ಳಲೆತ್ಲಿಸಿತು. 


ಶಿ 


""ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ವಸಾಹತುಶಾಹಿ ಸನ್ನಿವೇಶದಲ್ಲಿ ಬಂದ ಹೊಸ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚಳು 
ಗಳಲ್ಲಿ ನಾವು ಸಹಜವಾಗಿ ನಿರೀಕ್ಷಿಸುವ ಅನುಭವ ವಿನಾಶ ಮತ್ತು ನಿರ್ನಾಮ. 
ನಿಹತುಶಾಹೀ ಅನುಭವದ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಸತ್ವವೇ ಅದು. ಇದೇ ರಿತೀಯ ರಾಜಕೀಯ 
ಸೃ ತಿಕ ಅನುಭವಗಳನ್ನು ದಾಟಿ ಬಂದ ಆಧುನಿಕ ಆಫ್ರಿಕನ್‌ ಸಾಹಿತ್ಯ ಗಾಢವಾಗಿ 
ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಒಂದೆರಡು ಅಪವಾದ ಬಿಟ್ಟಿರೆ ಈ ಬಗ್ಗೆ ಇರುವ: ಮೌನ ತುಂಬ 
ಆಕಾರ (ನಾಗರಾಜ ..ಡಿ. ಆರ್‌. 1987 ಪ್ರ 371) 


1112. ನಮಗೆಲ್ಲಾ ತಿಳಿದಿರುವ ಹಾಗೆ ಈಗ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಬರೆಯುತ್ತಿರುವ ದಲಿತ 
ನಗಾರರೆಲ್ಲಾ ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುತ್ತಿರುವುದು ಮಧ್ಯಮ ವರ್ಗವನ್ನು, ಮತ್ತು ಅದರಲ್ಲಿಯೂ 
ಸಾರಹಿತವಾದ ಬೌದ್ಧಿಕ ವಲಯದಿಂದ ದಲಿತ ಸಮಾಜದ ಸ್ಥಿತಿಗೆ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯಿಸುವು 
ಮುಖಾಂತರ ತಮ್ಮ ಸೃಜನಶೀಲ ಬೌಕಟ್ಟಿ ಗೆ ವಸ್ತು ವನ್ನು ಆಯ್ಕೆ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ 
ತ ಬರಹಗಾರರು ಕೆಲವು ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ಕೂಡಾ red ದ್ಹಾರೆಂದು ಸ 
ಹಗಳನ್ನು ಓದಿದಾಗ ಅನ್ನಿಸುತ್ತದೆ. 


1. ಇಡೀ ಸಮಾಜದ ಒಟ್ಟು ಪರಿವರ್ತನೆಯ ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿವಾದದ ಕಡೆಗೆ 
ಡಿಯುತ್ತಿರುವುದರ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ, ಈ ಪರಿವರ್ತನೆಯ ಜಾಲದಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕಿರುವ ದಲಿತ 
ಹಗಾರರು ಮಧ್ಯಮ ವರ್ಗದ ಭ್ರಮೆಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡ ತಮ್ಮ ಸಂವೇದನೆಗೆ 
ಸನಶೀಲ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹುಡುಕಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಕನ್ನಡದ 
ತ ಬರಹಗಾರರು ತಮ್ಮ ಸಂವೇದನೆಗೆ, ಕವಿತೆ ಮತ್ತು ಕಾದಂಬರಿಗಳ ಮೂಲಕ 
ರ್ಕಿ ಕೊಡಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುತ್ತಿರುವುದು ಈ ಗ ಫಲವೋ ಏನೋ ? 
ಾಕೆಂದರೆ, ಕನ್ನಡದ ದಲಿತ ಬರಹಗಾರರ ಮುಖ್ಯ ಕೃಷಿ ನಡೆದಿರುವುದು ಕವಿತೆಗಳಲ್ಲಿ 
ದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ. ಈ ಎರಡೂ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲೂ ಕನಸುಗಳನ್ನು ತುಂಬುವ : ಆದರ್ಶದ 
ಚ್ಚನ್ನು ಅಳವಡಿಸಲು ಶಕ್ಕವಾದ ಕ್ಷೇತ್ರವಾಗಿದೆ. ಇನ್ನೊಂದು ಮಾತಲ್ಲಿ ಹೇಳ 
ಕೆಂದರೆ, ಸಾಹಿತ್ಯದ ಈ ಎರಡೂ ಪ್ರಕಾರಕ್ಕೂ ಮಧ್ಯಮ ವರ್ಗಕ್ಕೂ ಅಂತರ್ಸಂಬಂಧ 
ಕೈ ಮಧ್ಯಮ ವರ್ಗದ ಭಾವನಾತ್ಮಕ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗೆ ಒಗ್ಗುವ ಕವಿತೆ-ಕಾದಂಬರಿ 


ುದ ೨) 3 


ಪ್ರಕಾರದ ಮೂಲಕ ಮಾತಾಡುವ ದಲಿತ ಬರಹಗಾರರು, ನವ್ಯ ಬರಹಗಾರರು ಹೇ 
ಹಳ್ಳಿಗೆ ಮರಳಿದರೋ ಅದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಹಳ್ಳಿ ಗೆ ಮರಳಿದ್ದಾ ರೆ. ಈ ಬರಹಗಾರರಿ 
ತ ಕಾಲವು ಪ್ರಧಾನವಾಗಿದೆ. (ದಲಿತ ಬರಹಗಾರರು “ವರ್ತಮಾನವನ್ನು ತಮ್ಮ 
ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ದುಡಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಲಾದ್ದನ್ನು ಮತ್ತು ವಿಮರ್ಶೆಯನ್ನು ಬೆಳೆಸಲು ಸಾಧ್ಯವಾ 
ದ್ದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಗಮನಕ್ಕೆ ತಂದುಕೊಳ್ಳ ಬಹುದು) ಹಾಗೆ ನೋಡಿದರೆ, ತಮ್ಮ ಸಾಹಿತ್ಯ 
2: ವಿಮರ್ಶೆಯ ನಿಸ ಬಗೆಗೆ ದಲಿತ ಬರಹಗಾರರು ಅಷ್ಕಾ ಷ್ಟಾಗಿ ಮಾತಾಡಿಯೇ 
ಇಲ್ಲ. ಇದು ದಲಿತ ಬರಹಗಾರರು ಜಾರಿತ್ರಿಕವಾಗಿ, ಸಾಂಸ್ಕ ತಿಕವಾಗಿ ಎರಡೂ ರುವ 
ಮುಖ್ಯ ಸಮಸ್ಯೆ. ಇದನ್ನೆ € ವಿಸ್ತರಿಸಿ ಹೇಳಬೇಕೆಂದರೆ, ಸದ್ಯ ಕನ್ನ ಡದಲ್ಲಿ ಬರೆಯಂಂತ್ತಿ 
ರುವ ದಲಿತರ ಕಾಕರು ನಿಂತಿರಂವ ನೆಲೆಯೂ ಬೌದ್ಧಿ ಕ ಮತ್ತು ಕ್ರಿಯಾರಹಿತ 
ಮಧ್ಯಮ ವರ್ಗವನ್ನು ಪ್ಪನಿಧಿಸುತ್ತಿದ್ದು, ಯಾವ ಸಮಾಜದಿಂದ ಬೇರ್ಪಟ್ಟಿದ್ದಾ ರೋ 
ಅದರ ಬಗೆಗೆ ಬರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಇದು ಲೌಕಿಕವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಲಾಗದ ಸ್ಥಿತಿ. ಕತ್ತರಿಸಿ 
ಹಾಕಿದ ಇಲಿ ಬಾಲವನ್ನು ಹುಡಕುವ ರೀತಿ. , 


2. ದಲಿತ ಬರಹಗಾರರು ಸ್ಪರ್ಧಿಸುತ್ತಿರುವುದು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಈ ಮೊದಲೇ 
ಜು ಸ್ಥಾಪಿತವಾದ ಕೆಲವು ನಮೂನೆಗಳ ಜೊತೆಗೆ. ಅಂದರೆ, ಕೆಳವರ್ಗಡ 
ಹಿತ್ಯಕ ಜಗತ್ತು ಮೌಖಿಕ ಪರಂಪರೆಯಿಂದ ಲಿಖಿತ ಪರಂಪರೆಗೆ ಬರತೊಡಗಿದೆ. 
ಲಿಖಿತ ಪರಂಪರೆಗೆ ಬರುವುದೆಂದರೆ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನು ತೋರುವುದೆಂದೇ 
ಅರ್ಥ. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಬರಹಗಾರರು ಬರೆಯುವಾಗ ಒಂದು ಸಮಾಜದ ಸ್ತಿ ತಿಗೆ 
` ತಮ್ಮ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ತೋರುವ ಬರಹ ಅನೇಕ ವಿಷಯಗಳ ಜೊತೆಗೆ 
ಒಪ್ಪಂದ pS ತ್ತದೆ. ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಮುದ್ರಣ, ಓದುಗವರ್ಗ, ಕೃತಿಯ 
ಉತ್ಪಾದನೆ, ಅದರ ಮಾರಾಟ ಇತ್ಯಾದಿ. ಇದರ ಪರಿಣಾಮವೆಂದರೆ, ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಕ್ರಿಯೆಯ ಆದರ್ಶವನ್ನು ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ ಮಾರುಕಟ್ಟೆಗೆ ಬಲಿಕೊಡ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಅದರೊಂದಿಗೆ ಬೌದ್ಧಿಕ ವಲಯದ ಚರ್ಚೆಗೆ ತನ್ನನ್ನಿ ತಾನು 
ತೆತ್ತುಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ದಲಿತ ಬರಹಗಾರರು ಈ ಬಿಕ್ಕಟ್ಟಿನ್ನಲಿ ಎದುರಿಸುತ್ತಿರುವುದ 
ರಿಂದಲೇ ಈ ಮೊದಲೇ ಸಿದ್ಧಗೊಂಡ ಆಕೃತಿ, ರೂಪ, ಪುದ್ರಣ, ಆದರ್ಶ ಇತ್ಯಾದಿ 
ಗಳನ್ನು ಬಿಡಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗಿಲ್ಲ. ಅಷ್ಟೆಲ್ಲ, ನವ್ಯ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಕೆಲವು ವಿಂಮರ್ಶಕರು 
ಎತ್ತಿದ ಕೆಲವು ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಿಗೆ ಉತ್ತರ ಕೊಡಲು ಅಜಕೊಡೆನೆ ಬೌದ್ಧಿ ಕ ಸಂವಾದಕ್ಕೆಳಸಲು 
ಇವರು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುತ್ತಿ ದ್ದಾ ರೆ. ಇದನ್ನೇ ಪರಿಭಾಷೆ ಷೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಬೇಕೆಂದರೆ ಶೆ ಓಲೀಕೃತ 
ಬರವಣಿಗೆ' (stylised Writing) ಯಲ್ಲಿ ತೊಡಗುವ ಪ ಪ್ರಯತ್ನವೆನ್ನ ಬಿ 


ತ 


೩ ಶೂದ 


ಭು 


3. ದೊರೆತ ಶಿಕ್ಷಣ, ನಗರದಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸುವಿಕೆ, ಬುದ್ಧಿಜೀವಿಗಳ ಬಳಗ, 
ಮಧ್ಯಮವರ್ಗದ ಬದುಕು, ರಾಜಕೀಯ ನೆಲೆಗಳಲ್ಲಿ ರೂಪುಗೊಂಡಿರುವ ಕೆಲವು ಆದರ್ಶ 
ಗಳು ಕನ್ನಡ ದಲಿತ ಬರಹಗಾರರ ಮೇಲೆ ಪ್ರಭಾನ ಬೀರಿದೆ. ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ಬಗೆಗಿನ 
ತಿಳುವಳಿಕೆ, ಲೋಹಿಯಾರ ಪ್ರಭಾವ ಇತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಕಂಡುಕೊಂಡಿರುವ ದಲಿತ ಬರಹ 
ಗಾರರು ತಮ್ಮ ತಾತ್ತ್ಮೀಕತೆಯನ್ನು ಅದರಡಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಕಂಡುಕೊಳ್ಳ ಲು ಯತ್ನಿಸು 
ತ್ತಾರೆ. ಇದು ಪ್ರಗತಿಪರ ಎಂದನ್ನಿಸಿರುವ ಎಲ್ಲಾ ಬುದ್ಧಿಜೀವಿಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ 
ಮುಖ್ಯ ಲಕ್ಷಣವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಸದ್ಯದ ಕನ್ನಡದ “ಬುದ್ಧಿಜೀವಿ ತಾತ್ತ್ವ್ವಿಕತೆಯೆಂದು 
ಕರೆಯಬಹುದು ಮತ್ತು ಇದು ಕ್ರಿಯೆಗಿಂತ ಬರಹವನ್ನು ಹೆಚ್ಚು ಇಷ್ಟಪಡುತ್ತದೆ. 
ಈ ತಾತ್ತ್ವ್ವೀಕತೆಯೇ ದಲಿತ ಬರಹಗಾರರ ದಲಿತ ಬರಹಗಳೆನಲ್ನಿ ನಿಯಂತ್ರಿಸಿದೆ. ಇದ 
ರಿಂದ ಮುಖ್ಯ ಅಪಾಯವೆಂದರೆ, ಸಾರ್ವಜನಿಕ ತೃಪ್ತಿಯನ್ನು ಪಡೆಯುವುದು. 
ನಮ್ಮನ್ನು ನಾವು ಸಮರ್ಥಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವುದು. ಈ ರೀತಿಯ ಸಮರ್ಥನೆಯು ವಂನುಷ್ಯ 
ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿರುವ ದ್ವಂದ್ವಗಳನ್ನು ಕಾಣಲಾಗದೇ-ಸುಳ್ಳು ಸರಳ ಬೂರ್ಜ್ವಾ ನೀತಿಗೆ 


೨ 
ಅವಕಾಶ ಕಲ್ಪಿಸುತ್ತದೆ. 


4, ಯಾನ ಭಾಷೆಯ ಮೂಲಕ ಬರೆಯಬೇಕೆನ್ನುವುದು ದಲಿತ ಬರಹ 
ಗಾರರನ್ನು ಸ್ವಲ್ಪ ಕಾಡಿದ ಹಾಗೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಇದಾ ಯಾವ ಶೈಲಿ 
ಯನ್ನು ಉಳಿಸಬೇಕು-ಮಾರ್ಗವನ್ನೋ ಗ್ರಾಮನನ್ನೋ ಎಂದಾಗಿದ್ದರೂ, ಈ ದೃಷ್ಟಿ 
ಯಿಂದ ಬರಹಗಾರರು ಆಯ್ಕೆ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿರುವುದು ಗ್ರಾಮ್ಮ ಭಾಷೆಯ ಶೈಲಿ 
ಯನ್ನೇ. ಈ ಆಯ್ಕೆಯ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ದಲಿತ ಬರಹಗಾರರಿಗೆ ತಮ್ಮನ್ನು ತಾವು 
ಹುಡುಕಿಕೊಳ್ಳುವ ಯತ್ನವಿದೆಯೆಂದೆನ್ನಿಸುತ್ತದೆ. ಇದೂ ಕೂಡಾ ಕಳೆದುಕೊಂಡುದನ್ನು 
ಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುನ ಪ್ರಯತ್ನ. ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸ ಪಡೆದು, ಹೊಸ ನಾಗರಿಕ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೆ 
' ಪ್ರವೇಶಿಸಿದ ಬರಹಗಾರರು ಮಾತಾಡುವುದು-ನಾಗರಿಕ ಜಗತ್ತಿನ ಪರಿಭಾಷೆಯೇ. 
ಆದರೂ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಬಳಸಿಕೊಂಡಿದ್ದು ಹಳ್ಳಿಯ ಭಾಷೆಯನ್ನು. ಈ ದೇಸಿ ಶೈಲಿಯೂ 
'ಕನ್ನಡಕ್ಕೆ ತೀರಾ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಕೊಡುಗೆಯೇನೂ ಅಲ್ಲ-ಇದು ಬೇಂದ್ರೆಯಿಂದ, ಕಂಬಾರ 
ರಿಂದ ಪುಷ್ಟಿಗೊಂಡಿರುವ ಅಂಶ. ಅನುಭವದ ಸಂಪತ್ತನ್ನೂ ನಿರೂಪಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಬಳಕೆ 
ಯಾಗುವ ಭಾಷೆಯೂ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಮಧ್ಯವರ್ತಿ ಅಷ್ಟೆ. ಸರ್ವೇಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ 
ದಲಿತ ಬರಹಗಾರರು ಆಯ್ಕೆ ಮಾಡುವ ವಸ್ತು ಹಳ್ಳಿಯದು ಆಗಿರುವುದಕ್ಕೂ, ಈ 
ಬರಹಗಾರರು ಉದ್ದೇಶಪೂರ್ವಕ ಬಳಸುವ ಈ ಶೈಲಿಗೂ ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ ಸಂಬಂಧವಿದೆ. 


5. ದಲಿತೆ ಬರಹಗಾರರೂ ಉತ್ತರ ಕರ್ನಾಟಕ ಮತ್ತು ಮೈಸೂರು ಪ್ರದೇಶ 
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ದಿಂದ ಹೆಚ್ಚು ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡಿರುವುದು ಕನ್ನಡದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ಕಾಕತಾಳೀಯ 
ಅಲ್ಲ. ಉತ್ತ ರ ಕರ್ನಾಟಕ ಮತ್ತು ಮೈಸೂರು ಕಡೆಯ ಪರಿಸರದಲ್ಲಿದ್ದ ಹಿಂಸೆ, ಬರ್ಬ 
ರತೆ, ಜ ಜಾತಿಯ ಸಂಕೀರ್ಣತೆ, ಮತ್ತು ಜಮಿೂನ್ಹಾರಿ ಪದ್ಧತಿಯ ಅನಿಷ್ಠ ಗಳು ದಲಿತ 
ಕಾದಂಬರಿಗಳಲ್ಲಿ ಸಹಜವಾಗಿ ರೂಪು ಪಡೆದಿರುವಂತೆ ಈಪ್ಪ ದೇಶದಿಂದಲೇ. ಈ ಬರಹ 
ಗಾರರೂ ಬಂದಿರುವುದು ಸಹಜ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಂಡಿದೆ. ಸಾಮಾಜಕ ಅಸ 
ಮತೆಯ ಈ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಹಚ್ಚಾಗಿದ್ದವೆ? ದಕ್ಷಿಣದ ಪ್ರದೇಶದಿಂದ ದಲಿತ ಬರಹಗಾರಂ 
ಯಾಕೆ ಬಂದಿಲ್ಲ ? ಈ ಪ್ರಶ್ನೆ ಗಳು ಹೀಗೆ ಉಳಿದುಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. 


6. ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿಯ ದಲಿತ ಬರಹಗಾರರು ಎದುರಿಸುತ್ತಿರುವ ಸೌಂದರ್ಯದ ಬಗೆ 
ಗಿನ ನಂಬಿಕೆಯೂ ತೊಡಕಿನದೇ ಆಗಿದೆ. ಯಾಕೆಂದರೆ ಈಗಾಗಲೇ ಸಾಕಷ್ಟು ಪ ಸಿದ್ಧಿ 
ಹೊಂದಿರುವ ಕಪ್ಪು ಸಾಹಿತ್ಯಗಳ (Blackliterature) ಸೌಂದರ್ಯದ ಬಗೆಗೆ ನಿರ್ದಿಷಬ 
ನಂಬಿಕೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ. ಆಫ್ರಿಕಾದ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಬಿಳಿಯರ ಸೌಂದರ್ಯಕ್ಕಿಂತ 
ತೀರಾ ಭಿನ್ನವಾದ ಸೌಂದರ್ಯ ಪ್ರಜ್ಞೆಯನ್ನು ಕಪ್ಪು  ಸಾಹಿತ್ಯದವರು ಸೃಷ್ಟಿಸಿದ್ದಾರೆ, 
ಕಪ್ಪು ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಸೌಂದರ್ಯ ಪ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಎನ್ನುವುದು ಬಿಳಿ pe ತ್ಯಕ್ಕಿಂತ ಭಿನ್ನ ತಲ 
ಯಲ್ಲಿ, ಕೆಲಸ ಮಾಡುತ್ತದೆಂದು ಮಿಮರ್ಶಕರು ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಪಡುತ್ತಾರೆ. 


7: 8. ದಲಿತ ಸಾಹಿತ್ಯ ಈತನಕ ನಮಗೆ ತಿಳಿಯದಿದ್ದ ವಿಶೇಷ ಅನುಭವವನ್ನು 
ಮಾಡಿಕೊಡುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವುದು ನಿಜ. ಆದರೆ ಈ ಮಾತನ್ನ ಮತ್ತೆ ಪರಿಶೀಲಿಸ 
ಬೇಕಾಗಿದೆ. . ಅನುಭವ ಎನ್ನುವುದು ಸಂವಾದಿ ಪದ, ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುವ 
ಅಂಶಗಳು : ಸಂಸ್ಕೃತಿ, ಪ್ರದೇಶ, ವರ್ಗ : ಜಾತಿ ರಾಜಕೀಯದ ಹಿನ್ನಲೆ, ಇದು ಕೇವಲ 
ದಲಿತ ಡು ಬಂ ಮಾತ್ರವೇ ಮೂಸಲಾದ ಅಂಶಗಳಲ್ಲ. ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಯಾವುದೇ 
ಕತೆ, ಕಾದಂಬರಿಗಳು ಘಟನೆಗಳನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವ, ಅದರದೇ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ವಿನ್ಯಾಸ 
ವನ್ನು ಬಿಡಿಸುವ ಕ್ರಮವಾಗಿದ್ದು ಅದನ್ನು ಹೇಳುವ ಕ್ಷ ಶ್ರಮದಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತಿರುತ್ತ ದೆ. 
ಹೇಳುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಮೇಲೆ ಹೇಳಲಾಗಿರುವ ಅಂಶಗಳೆಲ್ಲಾ ತನ್ನ ಪ ಪ್ರಭಾವವನ 2 ಬೀರು 
ತ್ತದೆ. ಈಗಾಗಲೇ ಕನ್ನಡ ವಿಮರ್ಶೆಯಲ್ಲಿ ಗುರುತಿಸಲಾಗಿರುವ “ದಲಿತ ಸಂವೇದನೆ” 

ನ್ನುವುದು ಕೂಡ ಸ ಸಿಂಸ್ಕೃತಿ, ವರ್ಗ, ಪ್ರದೇಶ ಇತ್ಯಾದಿಗಳ ಮಿಶ್ಟ ವಾಗಿದ್ದು, ಬರಹ 
i ಹೇಳುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವ ಕವಾಗುತ್ತಿರುತ್ತಿದೆ. ಅಂದರೆ, ಈ ರೀತಿಯ ಕೆಲಸ 
ವನ್ನು ಕನ್ನಡ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಬರಹಗಾರರು ಒಂದಲ್ಲ ಒಂದಂ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಮಾಡುತ್ತಲೇ 


ಬಂದಿದ್ದಾರೆ. ನಮಗೆ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲದ ಅನುಭವ ಲೋಕವನ್ನು ಮಾತುಗಳಲ್ಲಿ ಕಟ್ಟಿ 
ಕೊಟಿ ದ್ದಾರೆ. 
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9, ದೇವಸೊರ ಮಹಾದೇವ ಅವರ "ಕುಸುವ ಬಾಲೆ' ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಜಿ. ಎಚ 
ನಾಯಕ್‌ ಅಪರ ಹಿನ್ನುಡಿ ವಃಕ್ಕಗಳು ಹೀಗಿದೆ : "ಕುಸುಮ ಬಾಲೆ ಓದುತ್ತಾ ಹೋದಂತೆ 
ಒಂದು ಕಡೆ ಕಾವ್ಯ ಓದಿದಂತೆ, ಇನ್ನೊಂದು ಕಡೆ ಚಿತ್ರ ನೋಡಿದಂತೆ, ಮತ್ತೊಂದು ಕಡೆ: 
ಸಂಗೀತ ಆಲಿಸಿದಂತೆ ಅನಿಸಿತು. ಅದರೆ ಕಾದಂಬರಿಯೊಳಗಿನ ವಿವರಗಳನ್ನು ಹಿಡಿದಿಡುವ 
ಕೇಂದ್ರ ಮೊದಲ ಓದಿಗೆ ದಕ್ಕಲಿಲ್ಲ, ಅಥವಾ ನಮ್ಮ ವಿಮರ್ಶೆಯ ಮಾನ ದಂಡಗಳನ್ನೇ 
ಮರುಪರಿಶೀಲಿಸಬೇಕೋ ಏನೋ” ಇದು ಕೆಲವು ದೃಷ್ಠಿಯಿಂದ ಆಸಕ್ತಿಯನ್ನು ಕೆರಳಿಸು. 
ವಂತಹುದು. ಇದನ್ನು ಎರುದ್ಧೆ ಧ್ರುವಗಳ ಸಾಮರಸ್ಯವೆಂದು ಕರೆಯಬಹುದು. 
ಕಲ್ಲುಗಳ ಮೇಲೆ ಚಿಗುರೊಡೆಯಬೇಕೆಂದು ನಂಬುವ ದೇವನೂರ ಮಹಾದೇವ, ಮತು 
ಕೃತಿಯ. ರೂಪ ಹಿನ್ನಲೆಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಚರ್ಚೆಯನ್ನು ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ನಂಬುವ 
ಜಿ. ಎಚ್‌. ನಾಯಕರಿಗೂ ಈ ಹಿನ್ನುಡಿಯಲ್ಲಿ ಒಪ್ಪಂದ ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದು ಆಶ್ಚರ್ಯ 
ಈ ಮಾತು ಮೇಲುನೋಟಕ್ಕೆ ಬೇಜವಾಬ್ದಾರಿಯ, ಮೂರ್ಯತನದ ಮಾತಿನ ಹಾಗೆ 
ಕಾಣಸಬಹುದು, ಆದರೆ, ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಇದು ನಮ್ಮ ಸಾಹಿತ್ಯ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ವೆ `ರುದ್ಧ್ಯ 
ವನ್ನು ಎತ್ತಿ ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ವೈರುದ್ಧ್ಯವಿರುವುದರಿಂದಲೇ ಒಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ 
ಆಲೋಚನಾ ಪಂಥವೊಂದು ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಲೇ ಇಲ್ಲ. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಪುಸ್ತಕಗಳಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಕಟವಾಗುವ ಬ್ಲರ್ಬ್‌ಗಳು ಪುಸ್ತಕದ ಮಾರಾಟಕ್ಕೆ ಸಾಧ್ಯವಾಗುವಂತೆ ಇರುವಂತಹುದು 
ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಕೆಲವೊಂದು ತಾತ್ತ್ವಿಕ ಸಾಮರಸ್ಯವೂ ಇರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಚರ್ಚೆ 
ಬರೆಯುವವನು ಒಂದು ಆಲೋಚನಾ ಪಂಥಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ್ದರೆ ಕೃತಿಯನ್ನು ತಪ್ಪಾಗಿ ಅರ್ಥೈ 
ಸುವ ಎಲ್ಲಾ ಸಾಧ್ಯತೆಯೂ ಇರುತ್ತದೆ. 


೪ 


ದಲಿತ ಬರಹಗಾರರು ತಮ್ಮ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುವುದರಿಂದ 
| ಈ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಅಂಶವು ಮುಖ್ಯವಾಗಿದೆಯೆಂದೂ ವಾದವಿದೆ. ಈಚೆಗೆ ಬಂದ 


ದೇವನೂರ ಮಹಾದೇವ ಅವರ "ಕುಸುಮ ಬಾಲಿ' ಯಲ್ಲಿ "ಮಿಥ್‌'ನ್ನು ಬಳಸಿದ್ದನ್ನು 
ಕಾಣಬಹುದು. ಜಾನಪದ ವಿದಾ ಿಂಸರ ಆಸಕ್ತಿಯನ್ನು ಕೆರಳಿಸಬಹುದಾದ ಈ ಮಿಥ್‌ 


ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ 'ಮಿಥ್‌'ನ ಬಗ್ಗೆ ಬಂದಿರುವ ಮಾತೊಂದಿದೆ : ಅಪ ್ರಜ್ಞಾಪೊರ್ವಕವಾದ 
ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ ಆದರೆ, ದೇವನೂರ ಮಹಾದೇವ ಅದನ್ನು ಪ್ರಜ್ಞಾಪೂರ್ವಕ 
ವಾಗಿ ನೋಡುತ್ತಾರೆ. ಹಾಗಾಗಿ ಇದನ್ನು ಕೇವಲ ಜಾನಪದ ಆಶಯುವುಳ್ಳ ಕೃತಿ 
ಎನ್ನುವಂತೆಯೂ ಇಲ್ಲ. ಜಗತ್ತಿನಾದ್ಯಂತ ಇರಬಹುದಾದ ಕತೆಗಳ ಆಶಯವೆಲ್ಲಾ 
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ಸಮಾನವಾಗಿದ್ದಾಗ ಅವುಗಳನ್ನು ಒಂದೇ ಎಂದು ಕರೆಯುವಾಗ ನಾವು ಅನೇಕ ಸೂಕ್ಷ್ಮ 
ಕಳೆದುಕೊಂಡುಬಹುದು. ಹಾಗೆಯೇ ಇದೂ ಕೂಡಾ ದೇವನೂರು ಜಾನಪದ ಮಿಥ್‌ 
ಬಳಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ ಎನ್ನುವುದರಿಂದ ದೇವನೂರು ಜನಪದರು ಎನ್ನುವಂತಿಲ್ಲ. ಇವನ್ನು 
ಹೇಳಿದ್ದು ಈ ಕಾರಣಕ್ಕೆ-ಆಧುನಿಕ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ “ಸಂಸ್ಕೃತಿ” ಎನ್ನುವುದೂ "ವಿಪ್ರ" 
ಕೂಡ ತಳೆದಿದೆ ಎನ್ನುವುದಕ್ಕಾಗಿ, ಮತ್ತು ಎಲ್ಲಾ ಕೃತಿಕಾರರೂ, "*ಸಂಸ್ಕೃತಿ'' ಯನ್ನು 

ಬಿಂಬಿಸುತ್ತಾರೆ ಎನ್ನುವುದಕ್ಕಾಗಿ. 


ಚರಿತ್ರೆಯ ಸರಿಯಾದ ಗ್ರಹಿಕೆ, ವರ್ತಮಾನದ ತೀವ್ರತೆ, ಭವಿಷ್ಯದ ಕನಸುಗ 
ಳೊಂದಿಗೆ ಸಾಹಿತ್ಯ ಬಂದಾಗ ಈ ಗಡಿ ರೇಖೆಗಳಾಚೆ ನಿಲ್ಲಬಹುದು. ಗಮನ ಸೆಳೆಯ 
ಬಹುದು. 


ಅನಂತೆಮೂರ್ತಿಯವರೆ ನಾಲ್ಕು ಕವನಗಳು 
ಶಬ್ದ ಸೂತಕ 
ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಕವಿಯೊಬ್ಬ » ವಾಚಾಳಿ 
ಆದರೂ ಎಷ್ಟು ಚೆನ್ನಾಗಿ ಹೇಳಿದ ; 


ಮಗು ಬೆರಗಿನಲ್ಲಿ ಏನದು ಅಂದರೆ 
ನವಿಲು ಎಂದು 
ಬಿಡ್ತೀವಿ 


ಆ ಶಬ್ದ ಗೊತ್ತೇ ಇರಲಿಲ್ಲ ಎನ್ನಿ, ಆಗ 
ಅದು ಏನು ? 


ಉತ್ಕಟ ಹರ್ಷ ತುಟ ತಂದಿ ಮುಟ್ಟು ಶವ ಹಾಗೆ ಉನಾ ಒದ 
Ein ಬಿಚಿ ತೆ ಚಾ ್ರಿಕ್ಷ ಹವಿಃ ನ, ಬಣ್ಣ ಗಳ ಬಿಮ್ಮಿನ 


ಯು. ಆರ್‌. ಅನ ನಂತಮೂರ್ತಿ, ಉಪಕುಲಪತಿ, ಗಾಂಧೀಜಿ ವಿಶ ವಿದಾ ಲಯ | 
ಪ್ರಿಯದರ್ಶಿನಿ ಹಿಲ್ಸ್‌, ಕೊಟ್ಟಾ ಯಂ, ಕೇರಳರಾಜ್ಯ 


ಗರಿ ಗರಿ ನಿಗುರಿ-ಕಂಪಿಸಿದ 
ಪೂರ್ವಾಪರವಿರದ 
ಪ್ರತಿ ಕ್ಷಣದ ತುದಿಗಾಲ ಬೆರಗು 


ತತ್ಸರವಾಗಿ ಕಂಡಾಗಲೂ ಈ ದರಿದ್ರ ಮನಸ್ಸು 
ಹವಣಿಸಿ ಹೊರ ತಂದ 

ಯಾವುದೋ ಒಂದಂ ಶಬ್ದ 

ನವಿಲೋ, ಮಯೂರವೋ, ಪೀಕಾಕೋ ಏನೋ 
' ಸರ್ವತ್ರ ರೂಢಿಯಾಗಿ ಬಿಟ್ಟು, ನವಿಲು ಕಿಲುಬಾಗಿ 


ಸ್ಮರಿಸಿದರು, ಎಣ್ಣಿ ಹಳೆಹಳಿಸಿ ಹಲುಬಿ ಹುಡುಕಿದರು 
ಹೀಗೆ ಟೀಕಿಸಿ ಕೊಂಡರು 

ಮತ್ತೊಮ್ಮೆ ಕಾಣುವುದು 

ಅಲ್ಲ-ಉಜ್ವಲ ನವಿಲು 


29-1-89 


ಒಂದು ಅಳಿಲಿಗಾಗಿ ಆಸೆ 


ಮುಚ್ಚಕ್ಕೆ ಆಗದಂಥ ದಿವ್ಯ ಚಕ್ಷು ಪಡೆದ 
'' ಪರಂತಪ. 
` ಸಹಿಸಕ್ಕಾಗದೇನೆ ಆಸೆ ಪಟ್ಟಿ ತೈರಬೇಕಂ' ಒಂದು 
ಅಳಿಲಿಗೆ 
ಚೂಪು ಮೂತೀಲಿ 
ಚುರುಕಾಗಿ. ' 
ಹಣ್ಣು ಮೆಲ್ಲಂವ ಅದರ 
ಬಾಲ ಖಂಷೀಲಿ ಅರಳಿ 
ನಿಗಂಠಿ- 


10 


ಸಂಭ್ರವಿಂಸೋದನ್ನ ಎಳೆ ಬಿಸಿಲಲ್ಲಿ 
ಸುಮ್ಮನೆ ಹೀಗೆ 
ಕಾಣಂತ್ತ 

. ನಿಂತಿರುವ ನೆಮ್ಮದಿಗೆ 


ನರಮನುಷ್ಯ ನಿಜಾನ್ನ ಹೆಚ್ಚು ಹೊತ್ತು ತಾಳಿಕೊಳ್ಳಲಾರ. 


7-2-89 


ಐರ್‌ಲೆಂಡಿನ ಚ್ಯವನ ಯಸಿಗೆ 


ಮಲ ಮೂತ್ರದ ಗುಹ್ಯದಲ್ಲೆ ಗುಡಿ ಕಟ್ಟುವ ಈ ಪ್ರೀತಿ 


` ಮುಪ್ಪಿನ ನಿಶ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲು ಉಳಿದೆ ಬಿಡುವ ಈ ತೀಟೆ 


ಬಂಗಾರದ ಪಕ್ಷಿಯಾಗಿ ಚಿರವಾಗುವ ಆಸೆ ಕವಿಗೆ 
ಜರಾಶೀರ್ಣ ಏಟ್ಸ್‌ ಖುಷಿಗೆ 

ಬಯಲಾಗುವ ಆಸೆ 

ಹಾಡುವ ಆಸೆ. 


ರಾತ್ರೆ ಉರಿದ ದೀಪ ಹಗಲಂ ಮೂ ್ಲನವಾಗಿ ಕಂಡ ನೋವು 
ಪ್ರಣಯ ವೀರನಾಗಿ ಸತತ ಹೊಳ್ಳೆ, ಕಸಿದು ಮೂಸಾವಾಸೆ 
ವಂಖವಾಡವ ಮುಖಮಾಡಂವ ಇ ಬಣ್ಣ ವೇಶ ಹಾಕುವಾಸೆ 
ರಸವಿಲ್ಲದ ನರವಿಲ್ಲದ ಚತುರೋಕ್ತಿ ಯ” ನಿಗಂರು ಕವಿಗೆ 


ಸೊರಗಿ ಸೋತಂ ಬೊಗಳೆಯಾದ ಸಂಪನ್ನರ ನೀತಿ ಗೀತೆ 
ಹಳೆಯಂ ಸರಕು, ಗಬ್ಬು ಜೋಕು ಕಚ್ಚೆ ಹರಂಕ ಧೀರ ಖುಷಿಗೆ 
ಜೀರ್ಣ ವಸ್ತ್ರ ಕಳಃ ಚುವಾಸೆ ಹೋತದ. ಬೆದೆ ಮಹಾಕವಿಗೆ 
ಬಂಗಾರದ ಪಕ್ಷಿಯಾಗಿ ಚಿರವಾಗುವ ಆಸೆ ಮುದಿಗೆ 


ಶೂದ್ರ 


ದಡದಾಚೆಗೆ ತಲುಪುವಾಸೆ ಕಡುಕೋಪದ ಹುಂಬ ಖುಷಿಗೆ 
ಕೈಕಟ್ಟಿ ಕುಣಿಯುವಾಸೆ ದುಷ್ಟ ದ್ರಷ್ಟಾರ ಕವಿಗೆ 

ಬಿಗಿದು ಕಚ್ಚೆ ನೋನುವಾಸೆ, ಚೀರಿ ಚೀರಿ ಚಿಗುರುವಾಸೆ 
ಎಲ್ಲ ಏಣಿ ಶುರುವಾಗುವ ಹರಕು ಮುರುಕು ಮೈಯಲ್ಲೇ 
ಶುರು ಮಾಡುವ ಆಸೆ. 


ಹುಚ್ಚು ಮೂಳಿ ಮಹಾಕಾಳಿ ಐರ್‌ಲೆಂಡಿನ ಚ್ಯವನ ಖುಷಿಗೆ 
ಹಂಟ್ಟುವಾಸೆ, ಹೆಣ್ಣಿನಾಸೆ, ಖರಿಷಿ ಮೂಲದ ತವರಿನಾಸೆ, ' 
ಪಡುವ ಆಸೆ, ಪಡುವ ಪಾಡೆ ಹಾಡಾಗುವ 
ಬಂಗಾರದ ಪಕ್ಷಿಯಾಗಿ ಚಿರವಾಗುವ ಆಸೆ. 


24-1-89 


ಮೂಗು 


" ಇಷ್ಟು ವಯಸ್ಸಾದರೂ ಇವಳು 


ಫೋಟೋಕ್ಕೆ ನಿಂತಾಗ, ನಾಚಿಕೆಯಲ್ಲಿ 

ಮುಖ ಓರೆ ಮಾಡಿ 

ಮರೆಮಾಚಿಕೊಳ್ಳಲು ಯತ್ನಿಸುವ 

ಕೊಂಚ ಮಾತ್ರ ಅಗಲೆನ್ನಿಸುವ 
ಮೂಗಿನ ಹೊಳ್ಳೆಗಳಿಂದಾಗಿಯೇ 

ಎಷ್ಟೇ ನನ್ನ ಪ್ರೀತಿ. ಸಂಚಾರಿ 

ಆದರೂ 

ಇವಳ ಮೇಲಿನ ಅಕ್ಕರೆ ಮಾತ್ರ ಸ್ಮಾಯಿ ನಿಂತದ್ದು. 


ಎ 


28-12-88 


ಯೊ. ಆರ್‌. ಅನಂತಮೂರ್ತಿ 


2 
11 


ಸಮ್ರಾಟ ಯುಧಿಷ್ಠಿರನ ದುಃಖಗೀತೆ 


ಸಮ್ರಾಟ ! ಇದ್ದನೇ ಇರಂವನೇ ಇಂಥವನ್ನು... 
ಬೆಟ್ಟಗಳ ನಡುಗಿಸುವ ವೀರರ ಕೈಂಕರ್ಯ ನನಗೆ 
ಪವಿತ್ರ ಕ್ಷತ್ರಿಯ ಕರ್ಮಾಕಾಂಡದ ದಾಹ 
ರಣಚಂಡಿಯೊಡನೆ ತೀರಿಸಿ ಗೆದ್ದ ಕೀರ್ತಿ ಸಮ್ರಾಟ, 


ನಗುನಗುವ ಅಕ್ಷೌಹಿಣೀ ಶೇಷಜೀವಿತಗಳ 
ನೆಗೆನೆಗೆವ ಲಕ್ಷ ಆಕಾಂಕ್ಷೆಗಳ ನೀಲನಕ್ಷೆ 
ಭಸ್ಮೀಕರಿಸಿದ ಭವ್ಯ ಭೂಪತಿ ! ಅಕ್ಕರೆಯ ಅಪ್ಪುಗೆಗಳು 
ಸಕ್ಕರೆಯ ಹಸ್ತವಿಲಾಪಗಳೂು; ತೊಂಗಲ ಮರೆಯ 
ಪ್ರಣಯಂದ ಪಿಸು ಮಾತೆಂಗಳು ಮನೆಮನೆಯ ಜೋಗುಂಳಗಳು 
ಇನ್ನಿಲ್ಲದಂತೆ ಮಾಡಿದ ಚಕ್ರವರ್ತಿ; ಸುಂದರ ಹಸ್ತಿನಾಪುರಿಯ 
ಕ್ಲೌರಿಸಿ ಕೆಂಪು ಸೀರೆ ಸುತ್ತಿಸಿದ ರಾಜಾಧಿರಾಜ... 
ಇದ್ದನೇ ಇರುವನೇ ಇಂಥ ಸಮ್ಭಾಟ್ಸ 
ಧರ್ಮ ನನ್ನ ಮೈಚರ್ಮ, ಜೊತೆಗೆ 
ಚಿಲಕತ್ತಿನ:ಕವಚ ಕತ್ತಿಯಲಂಕಾರ 
ಆಹಾಹಾ ಹುಟ್ಟಾ ಸಮ್ರಾಟ ! 
ವೇದ ಹಾಡುವ ಬಾಯಾದರೂ ಬಂತೇ ? ನೇಗಿಲ ಹಿಡಿವ 
ಕೈಯಾದರೂ ಬಂತೇ ? ಕೇಳಿದ ವೇದಾಂತದೊಡನೆ 
ಸೋಲಿನ ಮಾತ್ರೆ: ನುಂಗುತ್ತ, ಕೂತಿದ್ದೇನೆ. 
ಪೂಜ್ಯರ ಹಿರಿಮರೆಲುಬಿನ ಸಿಂಹಾಸನದ ಮೇಲೆ 
ಕಾಡ್ಗಿಚ್ಚಿಗೆ ಅಮ್ಮ ಉರಿದು ಹೋಗುವಾಗ 
ಚಾಮರ ಬೀಸುತ್ತಿದ್ದರಾ ಇಲ್ಲಿ ಕಾಮಿನಿಯರು ನನಗೆ, 
ಎಂಗಿಲಾದ ದೈವ ಇದೆಯೇ ಸಮ್ರಾಟನಿಗೆ ! 9 


eee 


| 


i ಎ. ಎಸ್‌. ನಾಡಕರ್ಣಿ 101, ಕೇತಯನ್‌ ಮಾನ್‌ರ್ಷ, ಶಾ ರಾಜಿ ಮಾರ್ಗ್‌, 


ವಿಲ್ಲೇ ಪಾರ್ಲೆ (ಈ) ಬಾಂಬೇ-400047 


ಆ ಚಾರ್ವಾಕ್‌ ಸಂತತಿ ಸಿರಿಯೊಡನೆ ಸಂಭೋಗಿಸಿ ' 
ತೊಡೆ ತಟ್ಟುತ್ತಲೇ ತಲುಪಿದ ವೀರಸ್ವರ್ಗ, 
ನಾನಿಲ್ಲಿ ಕೂತಿದ್ದೇನೆ ಎಲುಬಿನ ಗದ್ದುಗೆ ಮೇಲ್ಮೆ... 


ಬದುಕೊಂದು, ಅನೂಹ್ಯಪಾಪಗಳ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತವಿಧಿ. 
ಗದ್ದುಗೆಯೊಂದು, ಅಂತರಂಗ ಛಿಧ್ರಿಸುವ ಶರಗಾಡಿ. 
ಧರ್ಮವೇ ಮೆ ಿಚರ್ಮವಾದರೂ ಈಗ ಸಾವಿರತೂತು 
ಯಾಕೀ ಕತ್ತಿ ಧನುಷ್ಯ ಚಿಲಕತ್ತು. 

ಕೃಷ್ಣಾ, ಬದುಕಬೇಕೇ ನಾನು ಹೀಗೆ ಸತ್ತು ಸತ್ತು ? 


ಅರವಿಂದೆ ನಾಡಕರ್ಣಿ 


ಬಾ ಜೆಳತಿಗೆ 


ಪ್ರಿಯ ಗಾಂಧಾರಿ, ಗುಟ್ಟಿನಲಿ ಕೇಳುತಿಹೆ 
ನಿನ್ನ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಬಟ್ಟೆ ಬಿಗಿದವರ್ಕಾರು ನೀರೆ ? 
ಶಕುನಿಯೇ ಗಾಂಧಾರನೇ ಧೃತರಾಷ್ಟ್ರನೇ ? 
ಗಂಡಗಿಲ್ಲದ ದೃಷ್ಟಿ ನನಗೇಕೆ ಅಂತ, 
ಬಾಹ್ಯ ಚಕ್ಷಂಗಳಿಗಿಂತ ಅಂತಃಚಕ್ಷುಗಳೇ ಸಾಕು ಆಂತ, 
ತರಳೆ, ಹೊಡೆಯಬೇಡ ಬೊಗಳೆ 
ಈ ನೆಲ ಮುಗಿಲ ವೈಭವಕೆ 
ಪ್ರಕೃತಿ ಕಣ್ಣು ಮುಚ್ಚುವುದಿಲ್ಲ 
ಅಂತೆಯೇ ನೀ ಕಣ್ಣು ಕಟ್ಟಿ ಕೈಕೊಂಡ ಕಥೆ 
"4 ನಾನಂತು ನಂಬುವುದಿಲ್ಲ 


» 5ನೇ ಬ್ಲಾಕ್‌, 


ಪಮಾ ನಿರಂಜನಾ “ಕಥೆ' 515, 7ನೇ ಮೇನ್‌ 


ಶ್ರೀಮತಿ ಅನು 
ಬಹ ಜಯನಗರ ಸೌತ್‌, ಬೆಂಗಳೂರು-560041 


ನಿನ್ನ ನೇತ್ರದಲಿ ದೃಷ್ಟಿ ಚೆಗುರಿದ್ದರೆ' 
ನೂರು ಮಕ್ಕಳ ಆಟ ನೋಡ ಬಹುದಿತತ್ತ, 
ಅವರ ಕಲಹವನೂ ಕಾಣಬಹುದಿತ್ತ 


ಪಾಂಡವರ ಕಂಡು ಕಠರುಬ ಬಹುದಾಗಿತ್ತು 
ಸಂಚಯ ಉವಾಚಕ್ಕಿಂತ ಉದಾತ್ತವಾಗಿ 


ನೀನೆ ಮಹಾಭಾರತಕೆ ಭಾಷ್ಯ ಬರೆಯ ಬಹುದಾಗಿತ್ತು 
ಅದಿರಲಿ, 

ನಮ್ಮ ಸಂಖ ದುಃಖ ಕೇಳುವಿಯಾ ? 
ಅಂದಿಗೂ ಇಂದಿಗೂ ಏನೂ ಬದಲಾಗಿಲ್ಲ ಗೆಳತಿ 
ಮನೆ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಶಕುನಿಗಳಿದ್ದಾರೆ 

ದುಶ್ಶಾಸನ ಧೃತರಾಷ್ಠ ೈರಿದ್ದಾರೆ 

ಭಾಮಿನಿಗೆ ಕರಿ ಬುರುಕಿ ತೊಡಿಸಿದ್ದಾರೆ 

ಕಿವಿ ಕಚ್ಚಿದ್ದಾರೆ, ಸೀರೆ ಸೆಳೆದಿದ್ದಾರೆ 
ಅರಗಿನರಮನೆಯಲ್ಲಿ ಕೂಡಿ ಬೆಂಕಿ ಹಾಕಿದ್ದಾರೆ 
ಇಲ್ಲಿ 

ಕಾಮಿನಿ ಕಣ್ಣಿದು ಕುರುಡಿ 

ದೃಷ್ಟಿಕೊಡಂ ಗಾಂಧಾರಿ, ಬಾ ಬೆಳಕಿಗೆ 

ಕಿತ್ತೆಸೆ ನಿನ್ನ ಕಣ್ಣ ಪಟ್ಟಿ 

ಸೂರ್ಯನಲಿ ಮಿಂದು ಅಗ್ನಿಯಾಗು: 

ಆಗ 

ಪೊಸ ಹೆಜ್ಜೆ ಮೂಡುತ್ತವೆ 

ನೂರು ದಿಸೆ. ಅರಳುತ್ತವೆ. 


ಅತುಸಮಾ ನಿರಂಜನೆ 


ಮಾನೊತ್ಸೆ ತುಂಗನಿಗೆ 
ಎಸ್‌.ಎನ್‌. ಶೀಲಾದೇನಿ 


ಹೆಸರಾಂತ ಸಮಕಾಲೀನ ನವ್ಯ ಕವಿಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಬಾರರು ಪ್ರಮುಖವಾಗಿ ಕಂಡು 
ಬರುತ್ತಾರೆ. ಜಾನಪದ ಅಂತಃಸತ್ವವನ್ನು ಮೈಗೂಡಿಸಿಕೊಂಡು ಉತ್ತರ ಕರ್ನಾಟಕದ 
ಆಡು ಮಾತಿನ ಶೈಲಿಯಲ್ಲಿ ಕವನವನ್ನು ರಚಿಸುವ ಬೇಂದ್ರೆ ನಂತರೆದೆ ಕವಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಕಂಬಾರರು ಅಗ್ರಗಣ್ಯರು. ಕವನದ ವಸ್ತುವನ್ನು ಕುರಿತಾದ ಟೀಕೆ-ಟಿಪ್ಪಣಿ ಮೆಚ್ಚುಗೆ 
ಯೊಂದಿಗೆ ಸ್ವವಿಮರ್ಶೆಯನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ನವ್ಯದ ಮುಖ್ಯ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಒಳ 
ಗೊಂಡಿರುವ ಕಂಬಾರರು ತಮ್ಮನ್ನು ತಾವು ಕವಿಯಾಗಿ ಪರಿಭಾವಿಸದೆ ಜನಸಮುದಾಯ 
ದಲ್ಲಿ ತಾವೂ ಒಬ್ಬರಾಗಿ, ತಾವು ಕಂಡ ಜಗತ್ತನ್ನ ಅದರಿಂದಾದ ಅನುಭವವನ್ನು ತಮ್ಮ 
ಆಲೋಚನಾ ಸರಣಿಯಿಂದ ಅಳಿಯುತ್ತಲೇ ಕಾವ್ಯ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಹಿಡಿದಿಡುತ್ತಾರೆ. 


ಪ್ರಸ್ತುತ *ಮಾವೊತ್ಸೆ ತುಂಗನಿಗೆ” ಕವನದಲ್ಲಿಯೂ, ಅದೇ ಬಗೆಯ ಧೋರಣೆ 
ಯನ್ನು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಒಂದು ಬಗೆಯ ದೇಶಭಕ್ತಿ ಗೀತೆಯನಿಸುವ ಈ ಕವನದ 
ಶೀರ್ಷಿಕೆ "ಮಾವೊತ್ಸೆ ತುಂಗನಿಗೆ' ಎಂದಿದ್ದರೂ, ಇಲ್ಲಿನ ಹೇಳಿಕೆಗಳು ಒಟ್ಟು ಸಮತಾ 
ವಾದಿಗಳನ್ನು(ಕಮ್ಯೂನಿಸ್ಟ್‌) ಉದ್ದೇಶಿಸಿ ಹೇಳುವಂತಹವು. ಇಲ್ಲಿನ “ಮಾವೋ' 
ಭಾರತದ ಮೇಲೆ ಧಾಳಿ ಮಾಡಿದ ಚೀನಾ ದೇಶದೆ ಸಂಕೇತ. ಅಂತೆಯೇ ಆತ ಸಮತಾ 
ವಾದಿಗಳೆಲ್ಲರ ಪ್ರತಿನಿಧಿ. ಅವರನ್ನು ಕುರಿತಾದ ಮೆಚ್ಚುಗೆ, ತಿರಸ್ಕಾರಗಳೆ ಸಮ್ಮಿಶ್ಟ 
ಪ್ರತಿಭಟನೆಯೊಂದಿಗೆ-ಸ್ವರಾಷ್ಟ್ರವನ್ನು ಕುರಿತಾದ ವಿಮರ್ಶೆ ಇಲ್ಲಿನ ವಸ್ತು. ಈ ವಸ್ತು 
ಏನ ನಿರೂಪಣೆ ಭಾರತೀಯರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಗ್ರಂಥವಾದ “ಮಹಾಭಾರತ'ದಲ್ಲಿನ ಕೆಲವು 
ಪ:ತಿಮೇಯ ಬಳಕೆಯ ಮೂಲಕ ವಿಡಂಬನಾತ್ಮಕವಾಗಿ ಮೂಡಿಬರುತ್ತೆದೆ. 


ನಾಲ್ಕು ಭಾಗಗಳೆನ್ನೊಳೆಗೊಂಡ ಈ ಕವನದಲ್ಲಿ ನಾಟಕೀಯವಾಗಿ ಆರಂಭ 
ವಾಗುವ ಕವನದ ಆದಿ ಭಾಗ-ಭಾರತದೆ ಮೇಲೆ ಧಾಳಿ ಮಾಡಲೆಣಿಸುವ ಶತ್ರು ರಾಷ್ಟ್ರಕ್ಕೆ 
ಭಾರತದ ಇತಿಹಾಸ, ಪರಂಪರೆ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನ ತಿಳಿಸಿಕೊಡುವ ಯತ್ನಮಾಡುತ್ತದೆ. 
ಚಾನಘ ಘಾಘ /ಗ /[%ದಾಾಘಾಘಾಘ)ೌ /)/)ಘ/9 ಅಓಾಗಾಗ/ಗೌ ಕ/೦ಉ ೪೫೪ ಅ ಘೋ ಘೌಘ ಘೋ ಫೊ ಲ 


ಎಸ್‌.ಎನ್‌. ಶೀಲಾದೇವಿ, ನಂ. 436, ವಿದ್ಯಾಶಂಕರಿ ಸ್ಕೂಲ್‌ ರೋಡ್‌, ಬಿ.ಎಸ್‌.ಕೆ. 1ನೇ 
ಸ್ಟೇಜ್‌, 6ನೇ ಮೆಯಿನ್‌, 3ನೇ ಕ್ರಾಸ್‌, ಶ್ರೀನಿವಾಸ ನಗರ, ಬೆಂಗಳೂರು-50 


ದಿಸೆಯಲ್ಲಿ ತ್ಲ 


““ನಮ್ಮ ಭಾರತಾಂಬಿ, ರೂಪಾಯಗಲ ಕುಂಕುಮದಾಕಿ 

ಕೈ ತುಂಬ ಹಸಿರು ಬಳೆ ಕುಪ್ಪಸದಾಕಿ, 

ಒಬ್ಬರ ಕೈ ಬೆರಳಿಗೈಗುರಿಯಾಗದೆ ಮರ್ಯಾದೆಯೊಳಗೆ ಬಾಳಿದಾಕೆ 
ಮುಖದಗಲ ಪುರಾಣ ಗರತಿಯರ ಸೆರಗು ತೂಗಿ ಕಣ್ಣ ಕಾಣಿಸದಾಕಿ'” 


ಎಂಬ ಉತ್ಪ್ಬೇಕ್ಷಿತೆ ಸಾಲುಗಳು, ಜನತೆಯ ತೀವ್ರ ದೇಶಭಕ್ತಿಯನ್ನು ಸೂಚಿಸು 
ವುದರೊಂದಿಗೆ ವಾಸ್ತವವನ್ನು. ಮರೆತು ಕಲ್ಪನೆಯಲ್ಲೇ ತು ಬಡಾಯಿ" - ಕೊಚಿ } 
ಕೊಳ್ಳುವ ಭ್ರಾವಂಕ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವನ್ನು ವ್ಯಂಗ್ಯಪೊರ್ಣವಾಗಿ ಧ್ವನಿಸುತ್ತದೆ. 


ಅಂತೆಯೇ ಇಲ್ಲಿನ ಸ್ವದೇಶ ಪ್ರೇಮಿ 


| 
~~ a a ಕ ಹಯಾ asm 


“ಗರತಿಯ ಬಯಸಿದ ದುರಳ ಕೀಚಕ 
ಏನಾದ ಏನಾದ ಏನಾದನೋ"' A 


ಎಂದು ಹುಸಿ ಬೆದರಿಕೆ ಹಾಕುತ್ತಲೇ-""ಮೊಢಾ ಗೊತ್ತಿ ದ್ದ ರೆ ಬಾಯಿ, 
ಬಿಡತಿ: ಇಲ್ಲದಿರೆ ಹೇಳು, ಕಳಿಸುವೆನು ಸಪ್ರೇಮ ಕಾಣಿಕೆಯಾಗಿ ಭಾರತಡೆ 
ಕ್ಯಾಲಿಕೋ ಪ್ರತಿ''-ಎಂದು ಶತ್ರು ರಾಷ್ಟ್ರಕ್ಕೆ ಭಾರತದ ಶಕ್ತಿ-ಸಾಮರ್ಥ್ಯದ ಪರಂಪರೆ: 
ಯನ್ನು ತನ್ನ ಧಾರಕ ಗ್ರಂಥವಾದ "ಮಹಾಭಾರತ'ವನ್ನು . ಆಧಾರವಾಗಿರಿಸಿ. 
ತಿಳಿಯಹೇಳುವ ಪ್ರಯತ್ನಮಾಡುತ್ತಾರೆ. 


ನಂತರದ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಈ ದೇಶಭಕ್ತಿಯ ಇನ್ನೊಂದು ಮಜಲು ಗೋಚರವಾಗು' | 
ತ್ತದೆ. `ಇಲ್ಲಿ ಕಂಡಂಬರುವ-- | 
| k 


"“ತಡಿ ಬರಲಿ ಬಿಳಿಗೋಧಿ, ವ ಕೋದರ ತುಂಬಿ 
ಮಾಡುತ್ತೇನ ಮದಿವಿ'' 


ಎಂಬ ಸಾಲು ಶತು ್ರಿರಾಷ್ಟ್ರವನ್ನು ಎದರರಿಸಲು ಬೇರೊಂದು ರಾಷ್ಟ್ರದ ಸಹಾಯ. 
ವನ್ನು. ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವ, ಹೇಡಿತನವನೊ ಳೆಗೊಂಡ ಭಾರತೀಯರನ್ನು ವೃಂಗ್ಳ್ಲವಾಗಿ 
ಟೀಕಿಸಂತ್ತ್ವದೆ. ಇಲ್ಲಿನ «ವ ಕೋಧರ"' ಎಂಬ. ಪದ ವಂಹಾಭಾರತದ ; ಭೀಮನ 
ಪಾತ್ರದ ಪ್ರತಿಮೆಯಾಗಿ ಬಳಕೆಯಾಗಿದ್ದು, “ಶಕ್ತಿ' . ಎಂಬ ಅರ್ಥವನು: ಧ_ನಿಸುವುದ. 
ರೊಂದಿಗೆ, "ಎಂದೂ ಹಿಂಗಲಾರದ ಪಸಿವನ್ನು' ಸಂಕೇತಿಸುತ್ತಿದ್ದು ಆತ್ಮವಿಶ್ಯಾ ಸವೇ 
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ಇಲ್ಲದ ವ್ಯಕ್ತಿ ಎಂದಿಗೂ ಶತ್ರುಗಳ ವಿರುದ್ಧ ಧೈರ್ಯದಿಂದ ಮುನ್ನುಗ್ಗಲಾರದ ಹೇಡಿ 
ತನವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. 


“ನಿನ್ನದೊಂದು ಮೂವೀ ಮಾಡಿ, ಜರಿ ರುಮಾಲು ಧಡಿ 
ದೋತರ, ಮುಂಗೈಗೆ ಮಲ್ಲಿಗೆ ಮಾಲೆ ಸುತ್ತಿ, 

ಖಳ ವಿಟನಾಗಿಸಿ, ಸೂಳೆಗೇರಿಯ ಹೋಳಿ ಹುಣ್ಣಿಮೆಯಲ್ಲಿ 
ನಿಂದ, ನೆರೆದ, ಬಂದ, ಬರುವ ಗರತಿಯರ ಮುಂಗೈಗೆ 
ನಿನ್ನ ಮುಸಡಿಯನ್ನೊಡ್ಡಿಸಿದರೇ ಹೌದೆನ್ನು''-- 


ಎಂಬ ಸಾಲುಗಳಲ್ಲಿ, ಸ್ವದೇಶಕ್ಕೆ ಎದುರಾಗಿ ನಿಲ್ಲುವ ಶಕ್ತಿಗೆ ತಲೆಬಾಗಿ, ಅವುಗಳ 
ವೈಭವೀಕರಣ ಮಾಡುವುದರ ಮೂಲಕವೇ, ಆ ವಿರುದ್ಧ ಶಕ್ತಿಯ ಅವಮಾನವನ್ನು 
ಮಾಡುವ ಜನತೆಯ ಚಿತ್ರಣವನ್ನು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. 


“ನಿನ್ನ ಪ್ರತಿಮೆಯ ಮಾಡಿ, 

ಕತ್ತೆಯ ಬಾಲಕ್ಕೆ ಡಬ ಡಬ ಡಬ್ಬಿ, 
ಗೆ ನಿನ್ನ ಕಟ್ಟಿ, ನಾವು ಹುಡುಗರು ಯೂನಿಪಾರ್ಮಿನಲ್ಲಿ 
ಧಿಕ್ಕಾರ, ಮೆರವಣಿಗೆ ಹೊರಟು ಲಬೋ ಲಬೋ ಹೊಯ್ಕೊಂಡು 
ಊರು ಕೇರಿ ತಿರುಗಿ, ಹೊಲಗೇರಿಯಲ್ಲಿ ಸುಟ್ಟು, ಬೂದಿಯ 
ನದಿಗೆರಚಿ''-- 


ಎಂಬಲ್ಲಿ ಸ್ವದೇಶಪ್ರೇವಿಂಗಳ ಹೋರಾಟ, ದೇಶಕ್ಕಾಗಿ ಅವರ ಲಬೋ ಲಬೋ 
ಪ್ರದರ್ಶನಗಳ ಚಿತ್ರಣವಿದ್ದರೂ, ಆ ಪ್ರದರ್ಶನಗಳ ಹಿಂದೆ ಶುದ್ಧ ಸ್ವದೇಶಾಭಿಮಾನ 
ವಿಲ್ಲದ, ಬರೀ ಬಡಾಯಿಕೊಚ್ಚಿ ಕೊಳ್ಳು ವ ಜನತೆಯ ಇರುವಿಕೆಯೂ ಗೋಚರವಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಹಾಗಾಗಿ ಈ ಸ್ವದೇಶಪ್ರೇಮಿಗಳ ಹೋರಾಟ ತನ್ನ ಅಂತಿಮಘಟ್ಟದಲ್ಲಿ 
ಏನನ್ನೂ ಸಾಧಿಸಲಾರದೆ ಹೋಗುವುದನ್ನು-- 


“ಈ ದೇಶದ ನೀರು, ನೆಲ ಹಳದಿಯಾಗಿಸಿದರೇ ಹೌದೆನ್ನೋ ಮೂಢಾ'' 


ಎಂದು ಕವಿ ವ್ಯಂಗ್ಯವಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಈ ಬಗೆಯ ಸ್ವರಾಷ್ಟ್ರವನ್ನು ಕುರಿತಾದ 
ಕಾವ್ಯಾತ್ಮಕ ವಿಮರ್ಶೆ ಸ್ವದೇಶವನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ಕಾಪಾಡದೆ ಮಾನಗೆಡಿಸಂವ ಜನತೆಯ 
ಭಂಡತನಕ್ಕೆ ಕನ್ನಡಿ ಹಿಡಿಯುವಂತಿದೆ. 


ಶೂದ್ರ 17 


ಇಲ್ಲಿ ಬಳಸಲ್ಪಟ್ಟಿರುವ "ಹಳದಿ' ಎಂಬ ಪದಪ್ಪಯೋಗ ಕವನದ 
ಮನಾಹ ಹು "ಮಂಗೋಲಿಯನ್‌" ಬುಡಕಟ್ಟಿನಿಂದ ಬಂದ, 
ವನ್ನೊಳಗೊಂಡ ಚೀನಿಯರನ್ನು ಕಾಮಾಲೆಯಂತಹ ಹಾ ಶ-ಹಿಡುಗಿಗೆ 
ದಿಯಾಗಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ ಚೀನಿಯರನ್ನು ಕುರಿತಾದ ತಿರಸ್ಕಾರವನ್ನು ಕವಿ 
ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅವರ ಇದೇ ಭಾವವನ್ನು. ಅವರದೇ ಆದ "ಮುರೆತೇನೆಂದರೆ 
ಮರೆಯಲಿ ಹಂಗೆ, “ಹಳದಿಯ ಆಶೀರ್ವಾದ'ದಂತಹ "ಮಾವೋ'ನನ್ನೇ 
ಕುರಿತಾದ ಇನ್ನೆರಡು ಕವನಗಳಲ್ಲೂ ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. 
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ಇಲ್ಲಿಯವರೆಗಿನ ಕವನದ ಭಾಗ ಸ್ವರಾಷ್ಟ್ರವನ್ನು ಕುರಿತಾದ ವಿಮರ್ಶೆಯಾಗಿದ್ದು. 
ಮುಂದಿನ ಘಟ್ಟ-ಸಮತಾವಾದಿಗಳು ಹಾಗೂ ಸಮತಾವಾದದ ವಿಚಾರಗಳ ಬಳಕೆ 
ಯನ್ನು ಕುರಿತು ಹೇಳುವುದರ ಮೂಲಕ ಹೊಸ ತಿರುವೊಂದನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತದೆ. 


ಭಾರತದ ಮೇಲಿನ ಚೀನಾದ ಧಾಳಿಯ ಪರಿಣಾಮದಿಂದ ಜನತೆಯಲ್ಲಿ ಉಂಟಾದ 
ಸಮತಾವಾದವನ್ನು ಕುರಿತಾದ ಒಲವನ್ನು 


“ಇದ್ದಾರೆ ನಮ್ಮಲ್ಲೂ ಹಾಲುಮತದ ಹುಂಬರು 
ನಿನ್ನ ನಾಮದ ಬಲದಿಂದಲೇ ತಗ ಬದಿ ನ್ನ ಗಳ ಪಿಡಬ ಲ್ಲ್ಲೂ 5ಡಿ ಮಾಡಿ 
ಹಾಲು ಹರಿಸಿ ಸಮನಾಗಿಸೇವೆಂಬ ನಂಬಿಕೆಯವರು'' 


ಎಂಬ ಸಾಲುಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣುತ್ತೇವೆ; ಹಿಂದೆಮುಂದೆ ಆಲೋಚಿಸದೆ ಹೇಳಿದ್ದಕ್ಕೆ 
ತಲೆಹಾಕುತ್ತಾ, ನಿಷ್ಕಲ್ಮಶ ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಸಮತಾವಾದವನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಒಪ್ಪಿ 
ಕೊಳ್ಳುವ ಜ ಜನತೆಯನ್ನು ಕವಿ "ಹಾಲುಮತದ ಹುಂಬರು' ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 
ಕುರುಬ : ಜನಾಂಗದ ಒಂದು ಪ್ರಭೇದವೂ ಆದ “ಹಾಲುಮತ'ದ ಪದಪ್ರಯೋಗ ಹಾಲಿ 


ನಂತಹ ಶುದ ಮನಸ್ಸುಳ್ಳ ಳ್ಳ ಜನತೆಯ ದಡ್ಡತನವನ್ನೂ ಸಮರ್ಥವಾಗಿ-ಸಂಕೇತಿಸುತ್ತದೆ. 
ಆದರೆ ಎಷ್ಟೇ ಪ್ರಯತ್ನಪಟ್ಟರೂ ಜನತೆಯಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ ಬೇಧೆವಾಗಿಸಿ ಸಮಾನತೆ 
ಯನ್ನು ತರಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗಲಾರದೆಂಬ ನಿಷ್ಕಿ ,ಯತ್ವ ಭಾವವನ್ನು-- 


"'ಛತ್ತೀಸ ಕೋಟ ದೇವರು ತಿಣಕಿ ಬಾರದ ಫ 


ನಿನ್ನ ನಾಮಕಿ ದೆಯೇ ? ಅದಕೆ ಟೀ ಹೇಳುವುದು ಬಚ್ಚಾ, 
ನೀ ಇನ್ನೂ ಅಕ್ಕ ಲ್‌ಕಾ ಕಚ್ಚಾ ಸೆ 


ಎಂಬ ಸಾಲುಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. 
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“ಪತ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಸುಪ್ಪಸಿದ್ಧವಾಗಿದೆ 
ಹೊಲಗೇರಿ ಗುಡಿಸುವ ನನ್ನ ಚಿತ್ರ'” 


ಎಂಬಲ್ಲಿ ಸಮಾಜಸೇವಕನ ಚಿತ್ರಣವಿದ್ದು, ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಪ್ರಭಾವಿಯುತ ವ್ಯಕ್ತಿ 
ಯಾಗಲೂ, ಪ್ರಚಾರ ಗಿಟ್ಟಿಸಲು ಈ ಸಮತಾವಾದದ ವಿಚಾರಗಳನ್ನೇ ಬಂಡವಾಳ 
ವನ್ನಾಗಿಸಿ, ತಮ್ಮ ಸ್ಥಾ ರ್ಥಸಾಧನೆಗಾಗಿ ದುರುಪಯೋಗಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಜನತೆಯನ್ನು 
ಕುರಿತಾದ ವ್ಯಂಗ್ಯವೂ ಇದೆ. 


““ಬೆಳೆದಿದೆ ಭರ್ತಿ ಗರಿಗರಿ ಹಾರಿ ಹೈಬ್ರಿಡ್‌ ಜೋಳ 
ಹುಡುಕಿದರೆ ಗ್ಯಾರಂಟಿ ಸಿಕ್ಕುವುದು ನಿನ್ನ ಬೀಜಕ್ಕೆ ಬೆಳೆದ ಕಾಳು" 


ಎಂದು ಬೇರೊಂದು ಮೂಲದಿಂದ ಬಂದ ಸಮತಾವಾದದ ಚಿಂತೆಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ 
ಬೆಳೆಸುವ ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನು ಕವಿ “ಹೆ ಬ್ರಿಡ್‌ ಜೋಳದ'' ಪ್ರತಿಮೆಯ ಮೂಲಕ ಸಮರ್ಥ 
ವಾಗಿ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿಸುತ್ತಾನೆ. 


ಸಮತಾವಾದದ ಧ್ಯೇಯವನ್ನು ಚೆನ್ನಾಗಿ ಅರಿತು, ಅವನ್ನು ಇದ್ದಂತೆಯೇ 
ಕರಾರುವಾಕ್ಕಾಗಿ ಪಾಲಿಸುವ ಜನತೆಯೊಂದಿಗೆ, ಆ ವಿಚಾರಗಳನ್ನೇ ತಮ್ಮ ಸ್ವಾರ್ಥಕ್ಕಾಗಿ. 
ದುರುಪಯೋಗಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಜನತೆಯ ಸೇರುವಿಕೆಯಿಂದ ಗೊಂದಲವೇರ್ಪಟ್ಟು 
ಒಟ್ಟು ಸಮತಾವಾದವೇ “ಎಂಸಳಬಾಜಿ'ಯಾಗಿ (ಉತ್ತರ ಕರ್ನಾಟಕದ ತಿಂಡಿಯ 
ಹೆಸರು-"ಕಲಬೆರಕೆ' ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ ಬಳಕೆಯಾಗಿದೆ) 


ಸಮತಾವಾದದ ಸೋಲನ್ನು ಕವಿ- 


"ಹಳಸಿದ ಮಿಸಳಿಗೆ ಮೂಗುಮುರಿಯುವ ಚೆದುರಾ 
ನನ್ನ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿರುವ ನಿನ್ನ ಹೆಸರಿನಕ್ಷರ ಗುರುತಿಸದ ನಿರಕ್ಷರಾ'' 


ಎಂದು ತಿಳಿಸಿಕೊಡುತ್ತಾರೆ. 
ಮುಂದಿನ 


“"ನಜರಿನ ವಂಜರಿನಲ್ಲಿ ಎಲಿಮಡಿಕೆ ಹಿಡಿ, ಸೆಡ್ಡು ಹೊಡಿ, 
ಕಾಲು ಕೆದಂರಂು, ವೀರರೊಪ್ಪೊ ಮಾತು, ಹೌದಂದೇನು, 
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ಎಂದು ನಾಟಕೀಯವಾಗಿ ಆರಂಭವಾಗುವ ಕವನದ ಅಂತಿಮ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಸ್ಥ ಸ್ವದೇಶ 
ವನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ರಕ್ಷಿಸುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದದೆ ಹೇಡಿತನದಿಂದ ವಿರುದ್ದ 


ಳು ೮% ಆ ವ 
ಶಕ್ತಿಗಳು ಸುಲಭವಾಗಿ ತಮ್ಮ ಪ್ರಭುತ್ವವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾಪಿಸಲು ನುವು ಸ 
£3 
"ತ 


ಅಡಿಕೆ ಹಿಡಿಯೋದು ಬಿಡೋದು ನನ್ನ ಜವಾಬ್ದಾರಿ, ನ 
ಏನು ಮಾಡೋದಪಾ, ಗುಂಡಿನೊಂದಿಗೆ ಸಂಭಾಷಿಸಿದವ 


ತ್ಸ? 


ತ್‌ 


ಕ ಡಾ ಸೆಬಿ ಸುವ 
ಕೊಡುವ, ತನ್ನ ದೇಶದ ಪಾವಿತ್ರ ವನ್ನೇ ಹೊಲಸೆಬ್ಬಿಸುವ-ಭಾರತೀಯ ಯು 
ನೊಬ್ಬನ ಎಡಬಿಡಂಗಿತನದ ವಿಮರ್ಶಾತ್ಮಕ ಟೀಕೆಯನ್ನು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. 


ಅಂತಹ ಯುವಕನ ರಕ್ಷಣೆಯಲ್ಲಿ ದೇಶ ಭದ್ರವಾಗಿರುವುದು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ 
ಎಂಬುದನ್ನು ಕವಿ ಬನ್ನೀ ಮರದ ಹೆಣದ ಕಾವಲಿನಲಿ ಗದೆ ಭದ್ರುನೆನ್ನಲೇ. 
ಎಂದು ಸೂಚಿಸುತ್ತಾರೆ. ಹಿಂದೆ ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಸಾಹಸಕ್ಕೆ ಹೆಸರಾದ ಪಾಂಡವ 
ಶಸ್ತ್ರಾಸ್ತ್ರಗಳನ್ನು ಅಜ್ಞಾತವಾಸದ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ತನ್ನಲ್ಲಿ ಸುರಕ್ಷಿತವಾಗಿ ಅಡಗಿ 
ಕೂಂಡಂತಹ ("*ಬನ್ನಿಮರದ'' ಪ್ರತಿಮೆ ಇಲ್ಲಿ ದೇಶವನ್ನು ಕಾಪಾಡಲಾರದೆ ಹೋಗು 
ಅಭದ್ರ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಸಂವಾದಿಯಾಗಿ “ಬನ್ನಿ ಮರದ ಹೆಣ' ಎಂದು ಬಳಕೆಯಾಗಿರುವುದನ್ನು 
ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. 


ಹೆಣವೆದ್ದು ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಂಡೋಡಿ ಹಿಡಿದು ಕೊಟ ವರಿಗೆ 
ಬಹುಮಾನವೆಂದು ಜಾಹೀರಾತಿಸಿದರೆ, ಅದ ನೋಡಿ 
ಓದಿ ತಿಳಕೊಂಡವನು ನನ್ನ ಬಿಟಿ ್ಸನ್ಯಾರಂದಿ ?'' 


ಎಂಬ ಸಾಲುಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. 


ಅಂತಹ ವ್ಯಕ್ತಿ ತನ್ನ ಕಾರ್ಯ ಸಾಹಸದ ಪರಂಪರೆಯನ್ನೇ ಮರೆತಂತವನಾಗೆರು. 
ತ್ದಾ 


ಒನೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಕವಿ "ಮರೆತುಹೋಗಿದೆ ಮರದ ಗುರುತು" ಎಂದು ಸೂಚಿಸು 
ತ್ತಾರೆ. , 


ಯಲ್ಲಿ-“ಮೇಲ್ನೋಟಕ್ಕೆ ತಾನು ಅತ್ಯಂತ 
"ಶಕ್ಕಾಗಿ ಹೋರಾಡಂವವ' ಎಂದು ಬಡಾಯಿಕೊಚ್ಚಿ ಕೊಂಡು 


“ಗುಬ್ಬಿ ಕಂಪನಿಯ ಗಂಧರ್ವನ ಹೆ 
ರಂಗಭೂವಿಂಯ ಮೇಲಿನ ನಟನ ಪ್ರತಿಮೆ 
ಶೌರ್ಯವಂತ, ದಿ 
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ಓವವಾಗಿ ಏನನ್ನೂ ಸಾಧಿಸಲಾರದೆ ಹೋಗುವ ಹೇಡಿ ಜನತೆಯ ನಪುಂಸಕತ್ವವನ್ನು 
ಸುವುದರಿ ಅರಿವಾಗಂತ್ರದೆ. 


ಹಾಗಾಗಿ ಸ ದೇಶವನ್ನು ಪರರಿಂದೆ ಗೆದ್ದು, ಮಾನಗೆಡಿಸಿ, ಅದರ ಪಾತಿವ್ರತ್ಯ 
€ ಉಳಿಸದೆ ಬಂಢತನ-ನನ್ನು-- 


““ಹೆಂಡರ ಮಿಂಡೆರಾಗುವುದಕ್ಕೆ ಕಲಿತದ್ದು, ಅದಕ್ಕೇ ನಿಮ್ಮ- 
ಹೆಂಗಸರ ಹಣೆಯ ಕುಂಕುಮದರ್ಥವೇನೆಂದು ಯಾ ವಿದೇಶಿ- 
ನೀ ಬಿಡು ನಮ್ಮ ಪೈಕಿ-ಕೇಳಿದರೂ ನಾಯಾಕೆ, 
ಹುಡುಗರಿಗೂ ಸಿಟ್ಟು ಬಾರದೆ ಇದ್ದದ್ದು ಛೆ 


ನು ವ್ಯಂಗ್ಯವಾಗಿ ಟೀಕಿಸುತ್ತಾರೆ. 


ಇಂತಹವರಲ್ಲಿ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಸ್ವಾಭಿಮಾನವನ್ನಾಗಲೀ, ಸಮತಾವಾದದಂತಹ 
ರ್ಶವನ್ನಾಗಲೀ ತುಂಬಲು ಯತ್ನಿಸುವುದು-""ನೆರಳಿನೊಂದಿಗೆ ಹೋರಾಡುವ 
)”” ಎಂದು ಕವಿ. ಆ ಕಾರ್ಯದ ನಿಷ್ಟಲತೆಯನ್ನು ತಿಳಿಹೇಳುತ್ತಲೇ ಕವನದ- 


ಕ್ತಾಯವಾಗುತ್ತದೆ. ೨ 


ಹೀಗೆ ಒಟ್ಟು ಕವನದಲ್ಲಿ ""ಮೊಾವೋ!''ನನ್ನು ಸಮತಾವಾದಿಗಳೆಲ್ಲರ ಪ್ರತಿನಿಧಿ 
ನಗಿಸಿ ಸಮತಾವಾದದ ನಿಷ್ಟಲತೆಯನ್ನು ಕುರಿತು ಹೇಳುತ್ತಲೇ, , ಸ್ವರಾಷ್ಟ್ರವನ 
ತಾದ ಕಾವ್ಯಾತ್ಮಕ ವಿಮರ್ಶೆ ಇರುವುದನ್ನು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಅಲ್ಲಿನ ಸಾಲುಗಳಲ್ಲೇ, 
ನಾಷಣಾಯುಕ್ತ ನಾಟಕೀಯ ಕಲೆಗಾರಿಕೆ ಇರುವುದು, ಕವನಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ಶೋಭೆ 
ನ್ನು ತಂದಿದ್ದು, ಹೆಚ್ಚು ಆಕರ್ಷಣೀಯವಾಗುವಂತೆ-ಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ ಸಫಲವಾಗಿದೆ. 


ಕ 


ಚಕ್ಕೆ 


ಸಕ್ತೆ 4 

ಒಂದೇ ಪ ಸ್ರ £ 

ಒಂದು ಪಕ್ಷಿ ಸಾಕು ಸಂಜೆ ಹಳದಿಯಲ್ಲಿ 
ಆಸ್ಪತ್ರೆಗಳ ಎತ್ತಲು ತುಸುವಾದರೂ. 4 
ಗಾಯಗಳ ಮೇಲೆ ರೆಕ್ಕೆಗಾಳಿಯ ಬೀಸಿ: ಸಃ 


ಗರಿಯಿಂದ ಹುಣ್ಣುಗಳ ನೇವರಿಸಲು 


ಒಂದು ಪಕ್ಷಿ ಸಾಕು ನಡುಹಗಲ ನಡುವೆ. 
ಸುಡುವಾಹನಗಳ ನಿಲ್ಲಿಸಲು 

ಮರಗಟ್ಟಿದ ಮುಂಡಗಳ ಎದುರು ಶಾಂತ. 
ಕುರುಡರ ಕೈಹಿಡಿದು ರಸ್ತೆ ವಾಟಿಸಲು 


ಆಫ A ಆಗಿ. Sd ಮ್‌! 


ಒಲೆಯೆದುರು ಸುಡಂವ ಕಲ ವೃಕ್ಷದ ಹೂವು 
ಪಂಜರದ ಹುಡುಗಿಯರು ಕಿತ್ತು ಮ್ಹುಡಿಯುವರಂ 
ಸಾಕೊಂದು ಪ ಕ್ಷಿ ಈ ಹೂವಿನೊಳಗಿಂದ 

ನೆತ್ತರಿನ ಅತ್ತರವ ಶೇಖರಿಸಲು. 


“ನ 


ರದ್ದಿಗಳ ನಡುವಿಂದ ನೋಯಿಸದೆ ನಾಜೂಕು. 
ಅಪ್ಪಚ್ಚಿ ಮಕ್ಕಳ ಹೊರಗೆಳೆಯಲು 

ಮುರುಕು ಆಟಿಗೆ ಹರಕು ಅಂಗಿಗಳ ತೋರಣ 
ವಿಮಾನದ ಕೊರಳಲ್ಲಿ ಬೀಸಾಕಲು 


RE AEN ಾ ವ್‌ 


ಸಾಕೊಂದೆ ಪಕ್ಷಿ ಪದದ ಕೊಂಬು ಮುರಿಯಲು 
ಶೂರರ ಪರವಶ ಕ್ಷಣದಿ ಪಾಲ್ಗೊಳ್ಳ ಕಲು 
ದಾದಿಯಸ ಜಾಗರಕೆ ಕನಸಾಗಿ ಬಂದು 
ಕೈದಿಯನಂ ಕಿಟಕಿಯಲಿ ಮೆ ಮರೆಸಲು 
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2-ಡಿ-ಎಸ್‌ 


“ಎಫ್‌., ವೈಶಾಲಿನಗರ, ಬಾಲರಾಜೇಶ್ವರ ರಸ್ತೆ. 


ಮುಳುಂದ್‌ (ಪಶ್ಚಿಮ), 
ಮುಂಬಯಿ-400080 


ಪಕ್ಷಿ ಹಿಡಿಯಲು ನಿಲ್ಲುವೆ ಒಂಟಿಗಾಲಕ್ಷಿ 

ಶಹರ ಕಲಶದ ಚೂಪು ನೆತ್ತಿಮೇಲೆ 

ಚಪ್ಪಾಳೆ ಹೊಡೆಯಿರೋ ಪ್ರಿಯ ಬಾಂಧವರೇ 
ತತ್ತಿಗಳ ಬಚ್ಚಿಟ್ಟು ಕಿಸೆಗಳಲ್ಲಿ 


ಜ ಯೆಂ ತ ಕಾಯ್ಕಿ ೆ 


ನಗುವ ಮಗುವಿನ ನೋಟಿ 


"ಜಿನುಗುವ ಹನಿ ಹನಿ ಮಳೆಯೂ ಮುತ್ತಾಗುವುದಿಲ್ಲ 
ಚಿಪ್ಪಿನೊಳಗೆ ಹೊಕ್ಕು ಹಾಗೆಯೇ ಅಡಗುವುದಿಲ್ಲ 
ಮಿರಿ ಮಿರಿ ಮಿಂಚುವ ಬೆಳಕನ್ನು ಸಪೂರ ಸೀಳಿ 
ಮುನ್ನುಗ್ಗುವುದಿಲ್ಲ ನಿಂತಲ್ಲೆ ಸ್ಥಾವರವಾಗಿ 
ನಡುಗಡ್ಡೆ ಬದುಕಿಗೆ ಕಡಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ, ಪ್ರೇಮಿ 
ಅಳಲ ವಿರಹದಂತೆ ಕೊತ ಕೊತ ಕುದಿಯುವುದಿಲ್ಲ. 


ಮೋಡದೊಳಗಿನ ಮಿಂಚು ದೊಂದಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ 
ಪರಿಪರಿ ಸುಳಿದಾಡುವ ಕಾಡ ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗೆ 
ಬೇಟೆ ಮಿಗವಾಗುವುದಿಲ್ಲ ಕೆಸರಗದ್ದೆಯಲಿ 
ನಾಟಿ ಮಾಡುವ ಕಣ್ಣಾಲಿ ತಡವರಿಸುವುದಿಲ್ಲ 
ನಮ್ಮೆಲ್ಲರ ದೇಹಗಳ ಮೇಲೆ ತಮ್ಮದೇ ಛಾಪು 
ಇರಿಸುವ ನಿಯಮವೀರರ ಮೋಹಕರಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಗೆಲುವನರಸುವ ಯೋಧ ನಗುವ ಮಗುವಿನ ನೋಟ 
'ಬಿಕ್ಕುವ ಹನಿಹನಿಯೂ ಎದೆ ಬಿರಿವ ಕೆನ್ನೀರು. 
- 
ಫೆ. ಎಂ. ಮುನಿಕೃಷ್ಣಪ್ಪ 
ಕೆ.ಎಂ. ಮುನಿಕ ಷಷ್ಟ, mil, ಠಿ ಶ್ರೀರಂಗನಿಲಯ', ಚಿಕ್ಕಣ್ಣ ಗಾರ್ಡನ್‌, 
ಚಾಮರಾಜಪೇಟೆ, ಬೆಂಗಳೂರು-5600018 


ಚಂಪಾ, ಹತ್ತಿಮತ್ತೂರ, ಸತ್ಕಾರ ಇತ್ಯಾದಿ 
-ಸತೀಶಕುಲಕಣೆ 


4 
ಚಂಪಾ ಕಾಗದ ಬರೆದಿದ್ದರು. "ನಮ್ಮೂರಲ್ಲಿ ಒಂದು ಕಾರ್ಯಕ್ರಮವಿದೆ ಒಂದ 
ಇ, ಕೂಡ ನೀವೂ ಕವಿತೆ ಓದಬೇಕು ದಯವಿಟ್ಟು ಒಪ್ಪಿಗೆ ಸೂಚಿಸಿ ಈ ಕಾರಃ 
ಗಿ ನನ್ನೂರಂ ತೋರಿಸಿದಂತಾಗುವುದು. ನಾನು ಮತ್ತು ಹಾವೇರಿಯ ಇತರ ಕವಗ 
ಸ ಕರೆದುಕೊಂಡು ಸವಣೂರಿಗೆ ರೈಲಿನ ಮುಖಾಂತರ ಇಳಿದಾಗ ಸಂಚಿ ಸಾಯಲಿ 
ಶುರುವಾಗಿತ್ತು. ರವಿ ಗುಡಿಸಾಗರ ಎಂಬ ಕಲಾವಿದನನ್ನು ನಮ್ಮನ್ನು ಕರೆತರಲು ಚಂಪ 
ಕಳಿಸಿದ್ದರು. ; 
ಚಂಪಾರ ಹತ್ತಿಮತ್ತೂರಿಗೆ ಬಸ್ಸುಗಳಿಲ್ಲ. ವಾರದಲ್ಲಿ ಮೂರು ಬಾರಿ ಆರ! 
ತಾಸು ತಡವಾಗಿ ವಸ್ತಿ ಬಸ್ಸು ಹೋಗುವದು" ಎಂದು ರವಿ "ಹೇಳಿದರು. ಜಟಿಕಾದಲ್ಲಿ 
ಹತ್ತಿರವರು ಎಂಟು ಜನ ಬೇಡಪ್ಪ ನಡಿಯುತ್ತೆ ಹೋಗ್ತೆವೆ "ಅಂದಾಗ' ಹದಿನಾಲ್ಕು 
ಮಂದಿನ ಹತ್ತಸ್ತೇವ್ರಿ ಸಾಹೇಬ್ರ. “ಅಂದ, ಸರಿ: ಹತ್ತಿಮತ್ತೂರ ಕರೆಯ ದಂಡೆ 
ಮೇಲೆ ಜಟಕಾ ಹೊರಟಾಗ ಸೂರ್ಯ ತೆಂಗಿನ ತೋಪಿನಲ್ಲಿ ಸಾಯುತಿದ್ದ. | 


ಕೆರೆಯಲ್ಲಿ ದನ ಕಾಯುವ ಹುಡಂಗರು ಆಡುತ್ತಿದ್ದರು. ಚಂಪಾ ಹಿಂಗಾ$ ಇಲ್ಲೆ ಆಟಾ 


ಆಡಿರಬಹುದು. ಯಾರದೋ ಯಾವದೋ ಹಾ ಜಟಕಾದಲ್ಲಿ ನುಡಿದರು. ' 


ಹತ್ತಿಮತ್ತೂರು ಚಂಪಾರ ತಾಯಿಯ ಊರು. ಇಲ್ಲಿಯೇ ಹುಟ್ಟಿ ಪ್ರಾಥಮಿಕ 
ಶಾಲೆಯ ಒಂದೆರಡು ವರ್ಷ ಓದಿದ್ದು. ನಾವು ಇಳಿದಾಗ ಟಿಪಿಕಲ್‌ ಕ್‌ ಶೈ ಲಿ 
ಯಲ್ಲಿ "ಬರ್ರಿ ಬರ್ರಿ ಸತೀಶ' ಎಂದರು ಚಂಪಾ. ಇವನು ಬಸಣ್ಣ, ಮಠಪತಿ, ನಮ್ಮ ಗುರು 
ಗಳು ಅವರಿವರ ಪರಿಚಯ ಮಾಡಿಕೊಟ್ಟರು. ಚಂಪಾ ಓದಿದ ಶಾಲೆಗೆ ನೂರಿಪ್ಪನಾಲ್ಕ ನೇ 
ರ್ಷದ ಸ್ನೇಹ ಸಮ್ಮೇಲನ, ಈ ಸಲದ ವಿಶೇಷವೆಂದರೆ ಅವರ ಊರ ಒರಿಯರು. 
ಗೆಳೆಯರು ಚಂಪಾರ ಅಕೇಡವಿಂ ಪ ಶ್ರಶಸ್ತಿ ನಿಮಿತ್ತ ಸತ್ಕಾರ ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡದ್ದು ಅಷ್ಠ ರಲ್ಲಿ 
ಎಚ್‌, ಕೆ. ಪಾಟೀಲ (ಎರ. ಎಲ್‌. ಸಿ) ಕಾರು : ಬಂತು. "ಹುಯ್ಯ' ಎಂದು ಸಭೆಯ 


ಸತೀಶ ಕುಲಕರ್ಣಿ, ಕೆ. ಇ. ಬಿ, ಹಾವೇರಿ, ಧಾರವಾಡ ಜಿಲ್ಲೆ 


ಹಂಡುಗರು ಮುತ್ತಿ ಪುಟ್ಟ ಬಿಳಿಕಾರು ಕಾಣದಂತೆ ಮಾಡಿದರು. ಚಂಪಾ ಮತ್ತು ಎಚ್ಕೆ 
ನಮ್ಮನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಮಾಯವಾಗಿದ್ದರು, 


ಸಮಾರಂಭ ಆರಂಭವಾಗುವಾಗ ಕರೆಂಟು ಕೈ ಕೊಟ್ಟಿತು. ಕಾರ್ಯಕ್ರಮ 
ಜನರೇಟರ ಮೂಲಕ ಲೈಟ ಹಾಕಿಸಿ ಶುರು ಮಾಡುವಷ್ಟರಲ್ಲಿ ಕರೆಂಟು ಬಂತು. ಅಂತೂ 
ಇಂತು ಕಾರ್ಯಕ್ರಮ ಶುರುವಾದಾಗ ಸಂಜೆ. 7-30. ಸ್ವಾಗತ, ಪ್ರಾರ್ಥನೆ, ಪರಿಚಯ 
ಸಾಲಾಗಿ ಹೊರಟಾಗ ಬಂತು ಮಾಲಾರ್ಪಣೆ. ನನ್ನ ಹೆಸರು ಹೇಳಿದಾಗ ಸಾಲುದ್ದ ಹಾರ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಹಾರ ಎದುರು ಹಿಡಿದಾಗ ಜಬರ್‌ದಸ್ತಾಗಿ ಹಾಕಿಕೊಂಡೆ. ಊರಿನ 
ಮಕ್ಕಳು ದಂಡು ಚಪ್ಪಾಳೆ ಹೊಡೆಯಲು. ಚಂಪಾ ಸರದಿ ಬಂದಾಗ "ಉ ಹೂ' ಬೇಡ 
ಎಂದು ನಿರಾಕರಿಸಿದರು. ಕೈ ಕೊಟ್ಟಪ್ಪಾ “ಎಂದೆವು. ಶಾಲು ಹೊದಿಸಲು ಹೋದಾಗ 
ನಯವಾಗಿ ತಿರಸ್ಕರಿಸಿ, ““ಹಣ್ಣು ತಿನ್ಲಿಕ್ಕೆ ಇದ್ಲಿ'' ಎಂದು ಸ್ವೀಕರಿಸಿದರು. ಮಗ್ಗಲು 
ಊರ ಹೊಸ ಮರಿಸ್ವಾವಿಂ-ಚಂಪಾರನ್ನ್ನ ತಿಳಿಯದೆ ಪಿಳಿ ಪಿಳಿ ಕಣ್ಣು ಬಿಡುತಿದ್ದ. 
ಮಗ್ಗಲು ಕುಳಿತ ಒಬ್ಬರಿಗೆ ಕೇಳಿದ "ಸ್ವಾಮಿಗಳ ವಯಸ್ಸೆಷ್ಟು ? ಎಂದು, ಹೋದ 
ವರ್ಷ ಇದ, ಸಾಲ್ಕಾಗ ಕಲಿತಿದ್ದು ನಮ್ಮ ಶಿಷ್ಯ ಎಂದರು. ನಾನು ಸ್ವಾಮಿಗಳ ವಯಸ್ಸನ 
ಲೆಕ್ಕ ಹಾಕುವದು ತಪ್ಪು ಎಂದು ತೆಪ್ಪಗೆ ಕುಳಿತೆ. 


ಮಾತು-ಮೈಕಂ-ಚಪ್ಪಾಳೆ ಆಕಳಿಕೆ ತುಂಬಿ ತುಳುಕುವಾಗ ರಾತ್ರಿ ಹನ್ನೊಂದು 
ಮುಂದಿನ ಮಕ್ಕಳು ಸಾವಕಾಶ ಮಲಗಿದ್ದರು. ಕವಿತೆ ಓದುವ ಹುರಪು ಇರಲಿಲ್ಲ. ಕವಿ 
ಗೋಷ್ಠಿ ಆರಂಭವಾಯಿತು. ಒಂದು ಕವಿತೆ ಓದಲು ಕೇಳಿದರು. ನಾಲ್ಕು ಕವಿತೆಗಳ 
ಉದ್ದ್ಧನ ಒಂದೇ ಒಂದು ಕವಿತೆ ಆರಂಭದ ಕವಿ ಓದಿದಾಗ, ಕುಡಿದು ಹಿಂದೆ ನಿಂತವ ಟಾಪ, 
ಟಾಪ್‌ (ಸ್ಟಾಪ) ಎಂದು ನಮ್ಮ ಕವಿ "Top ಕವಿತೆ' ತನ್ನದೆಂದು ತಿಳಿದ. ಜನ ಕವಿತೆಯ 
ಹೊಡೆತಕ್ಕೆ ಚದುರ ಹತ್ತಿದರು. ನಾನು ಚಂಪಾರಿಗೆ ಸೂಚಿಸಿದೆ ಒಂದೆರಡು ಹೋರಾಟದ 
ಹಾಡುಗಳು ಹಾಡುತ್ತೇವೆ ಎಂದು. ಚಂಪಾ ಒಪ್ಪಿಗೆ ಸೂಚಿಸಿ ನಿರ್ವಾಹಕ ಮಠಪತಿ 
ಯಂವರ ಕಿವಿಮಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದರು. "ಯಾರಿಗೆ ಬಂತು ಎಲ್ಲಿಗೆ ಬಂತು' ಸಿದ್ದಲಿಂಗಯ್ಯನವರ 
ಹಾಡು ನಾನು ಮತ್ತು ಹಾವೇರಿ ಕವಿ ಸಂಗಡಿಗರಿಂದ ಹಾಡಿದಾಗ ಮತ್ತೆ ಜನ ಕೂತರು, 
ತೆಂಪಾರ ಭಾಷಣ ಆಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಜನರನ್ನು ಮತ್ತೆ ಕವಿಗಳು ಕಾಡಿದಾಗ ನನ್ನ ಪಾಳಿ 
ಬಂತು "“ಮದುವೆ ಮಂಟಪದಾಗ ಕಣ್ಣು-ಕಣ್ಣು ಕೂಡಿ ಹೊಸಾ ಜೋಡಿ ಹುಟ್ಟತಾವ 
ಮಾತು-ಕತಿ ಮುಗ್ಯೊದ್ರಾಗ ಹೊರಗ ಬಿಟ್ಟ ಹೊಸ ಜೋಡು ಮಾಯ ಆಗ್ತಾವ'' 
ಎಂಬ ನಾಲ್ಕು ಸಾಲಿನ ಕವಿತೆ ಓದಿದೆ. ಜನ ಚಪ್ಪಾಳೆ ಹಾಕಿ ಚಿಕ್ಕ ಕವನಾ "ಬರ್ಯೋವ್ಳು 

ವಂ 


ಳೆ 
ಅದಾರಾ' ಅಂತಂ, ಚಂಪಾರ ಭಾಷಣ ಬಂದಾಗ ಮತ್ತೆ ಶಾಂತಿ. ಮಾತು ಸ್ಟಾರ ಆಗೋ 


ಶೂದ ES 


ಬ 


ದ್ರಾಗ ಕರಂಟ ಹೋತು. ಮತ್ತೆ ಜನರೇಟರ ಹಚ್ಚೊ ಮುಂದೆ ಕರಂಟು 
ಊರು-ಸಾಲಿಕೆರಿ-ತೆಂಗಿನ ತ್ವಾಟಾ-ಕೊಂಡವಾಡ, ಹನುಮಂತದೇವರ ಗುಡಿ, ; 
ಮನಿ, ಅದರ ಮಂದಿನ ಬ ಮಲ್ಲಿಗಿ ಗಿಡಾ ಎಲ್ಲವನ್ನು ನೆನಸಿ ತಮ್ಯ ಬಾಲ್ಯದ ಚಿತ್ರ 
ಗಳನ್ನು ಹಾರಿಬಿಟ್ಟರು. ಈಗಲೂ ನಾ ಆಗಾಗ ಬಂದು ನನ್ನ ಗೆಳೆಯರ್ನ, ಸಂ ಂಧಿಕರ * 
ಭೆಟಿಯಾಗಿ, ತಿರುಗಾಡಿ ಹೋಗ್ತೆನೆ. "ನನಗ ಮನುಷ್ಯ ಸಂಬಂಧ ಮುಖ್ಯ” ಇ ವತ್ತ 
ಶಾಲು ಕೊಟ್ಟ, ಕಾರಿನ್ಯಾಗ ಹೊರಟ ಹೊ ಮುಂದ ತಿನ್ನ ಂತ ಹಣ್ಣ 
ಕೊಟ್ಟೀರಿ. ನ ಚಂಪಾ ಶೈ ಲಿಗೆ ಬಂದು ಭಾಷಣ ಮುಗಿಯಿತು. ತಮ್ಮ ಹತ್ತಿ ಮ | 
ತ್ತೂರಿನ ಮೇಲೆ ಬರೆದ ಮುವೃತ ತ್ತು ವರ್ಷದ ಹಿಂದಿನ "ಹತ್ತಿ ೇೀಮತೂ ರು? | ಕವಿತೆ 
(ಕೆ ಎಸ್‌ ಎನ್‌ ರ "ನಮ್ಮೂರ ೭ ಚಂದವೊ' ಶೈಲಿಯಲ್ಲಿ ಬರೆದದ್ದು) ಓದಿದರು. ನ 
ವಿಜಯಾ ಪಾಟೀಲ ಸ ಕೊನೆಯ ತಮ ೬) ಹತ್ತಿಮತ್ತೂರ ಮೇಲೆ ಕವಿತೆ ಓ 4 
ಅಂದಿನ ಕೊಂಡವಾಡ ಇಂದಿನ ಪಂಚಾಯಿತಿ “ಎಂದು ನೆನಸುತ್ತ' ಇಲ್ಲಿ ಅಲ ಜಿ 

ನಾನೂ ನೀನು ಹಾಳಿ ಡೋಣಿ ಬಿಟ್ಟದು ಎಂದು ಬಾಲ್ಯ ನೆನಪಿಸಿದ. 


ಹನ್ನೆರಡಾದಾಗ ವಂದನಾರ್ಪಣೆ ಮುಗಿಯಿತು. ಜನ ಊರಲ್ಲಿ ಹಾಸಿದ 3 
ಟವಲು, ತೆಗೆದುಕೊಂಡು “ಹುಯ್ಕ್ಯ ೦ದು' ಹೊರಟಾಗ ನಾನು ಚಂಪಾ ಕವಿಗಳ ದಂಡು 
ನಿಟ್ಟುಸಿರು ಬಿಟ್ಟಿದ್ದೆ ವು. “ನಮ್ಮವ ವ್ವ ಇಲ್ಲೇ ಅದಾಳ ತಡೀರಿ' ಅಂತ ಹೇಳಿದರ 
ಕಾಯ್ದೆವು, ಜನ ಜಂಗುಳಿಯಲ್ಲಿ ಸಿಗಲಿಲ್ಲ. “ಮನಿಗ ಹ್ವಾಡ್ಜ ಕಾಣತೈತಿ' ಅಂತ « | 
ಹೊರಡರವು. ಹಾವೇರಿಗೆ ಹೋಗಲು ಬಸ್ಸಿಲ್ಲ, We ತಾ Be ಎಫ ಕಾರು 


ಕೊಟ್ಟು ನಮ್ಮನ್ನೆಲ್ಲ ಬಿಡಲು ಹೇಳಿದರು. ರಾತ್ರಿ ಹೊರಟಾಗ ಚಂಪಾ ಹತ್ತಿಮತೂ 


ನಲ್ಲಿ ಲೆ ಮತ್ತ ಟಾಟಾ ಹೇಳುತ್ತ ಗೆಳೆಯರೊಂದಿಗೆ ನಿಂತಿದ್ದರು. ಅದೇ ಕವಿತೆ, ಗುಡಿ, 
ಕತ್ತಲಲ್ಲಿ ಹಳ್ಳಿಯ ಪ್ರೀತಿಯ ಹಿರಿಯ ಗೆಳೆಯ-ಕಾರಿನ ಹಿಂದೆ ಮರೆಯಾದವು. 
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ನಾನಾರು? 


ಕೂಡಲಾಗದೆ.,.. 
ಕಳೆಯಲಾಗದ,.. 

ಇನ್ಯಾವುದೇ ಗಣಿತ ಶಾಸ್ತ್ರದ 
ನಿಯಮ ಪಾಲಿಸದೇ 

ನನ್ನ ಇರುವನ್ನು ಇವೆಲ್ಲಾ ಶಾಸ್ತ್ರದ 
ಹಿಡಿತಕ್ಕೆ ಸಿಕ್ಕದೇ ಇರುವ 
ನಾ....ನಂ 


ನಾನಾರು? 


ಎರಡು ಎರಡು 

ಬೆರೆತೊಡೆ 

ನಾಲ್ಕಾಗದೇ ನಾನ್ನೂರಾಗುವ ನಠಿನು 

ಎರಡಕಿ ಎರಡಂ 

ಬೆರೆಯದೇ 
ಬೆಂದು ನಾಲ್ಕು ಯುಗಗಳಾಗುವ ನಾನು 
ನಾನಾರು? 


ಖರೆದೊಡೆ ಪೂರ್ಣ ಹೇಳಲಾರದೇ ನ 
ಬೆರೆತೊಡೆ ಏನೂ ಹೇಳದೆ 

ಎಲ್ಲವನೂ ಅರಿಯುವ 

ನಾ....ನಂ ನಾನಾರಂ? 


ರ ರ್ಗಾರಾಾಾಾರ್ತಇರರಾಜಶೇಜಿ. ಬೆಂಗಳೂರು-560018 


ಭಾ 


ತ್‌್‌ 
ಹ್‌ 


ಯಾರಿವಳು ಹೇಳಬಲ್ಲವೇ ನಿನ್ನಾ ಕಂಗಳು? 


ನಿನ್ನ ಆ ಕಂಗಳು ಬಾನ ಬೆಳದಿಂಗಳು 

ಒಂದಾಗಿ ಕಂಡಿರಲು ಮನಸೋತವಳರಿ 
ನಿನ್ನಯ ನಯಂನಗಳಲಿ ಹೊಂಗಿರಣ ಚೆಲ್ಲಿಹುದು 
ಆ ಕಾಂತಿಯ ಕಾಣಲವಳ ಮನ ಕಾದಿಹುದು 


ತಂಗಾಳಿ ಬೀಸಿರಲು-ಸುಮಧುರ ಗಾನದೊಳು-ನಿನ್ನಯ 
ಣ್ಣ ವೀಣೆಯ ಮೀಟೆದಳವಳು 
ಹೊಮ್ಮಿದ ತಂತಿಯ ನಾದಕ್ಕೆ ಮೈಮರೆತಳವಳು 


೮೬ 


ನೈದಿಲೆಯ ನೇತ್ರವೋ, ಜಿಂಕೆಯ ಕಂಗಳೋ 
ಅರಿಯಲಾಗಿರಲವಳು-ಒಂದಾಗಿ 
ಸಂಧಿಸಿತ್ತು ನಿನ್ನ-ಅವಳ ಕಂಗಳು 


ಕಣ್ಣು ಕಣ್ಣಲೇ ಕಂಡಲವಳು ನೂರಾರು ಸಂದೇಶಗಳು 
ನೈದಿಲೆಯ ನೇತ್ರವ ಚುಂಬಿಸಿತ್ತವಳ ಮನದ ಆಶಾಕಿರಣಗಳು 
ಆ ನಿನ್ನ ಕಣ್ಣ ನಿರಾಭರಣ ಸೌಂದರ್ಯಕ್ಕೆ ಒಲಿದಿತ್ತವಳ ಮನ 


ಕಣ್ಣಂಚಿನಲಿ ಕಂಡಲವಳು ಕನಸಿನಾ ಛಾಯೆ, 


ಉಲ ಶಿ ಷಾ ತ 
ನೂರಾರು ಆಸೆಗಳೂ ಹೆಣೆದಳಾ ಮಾಯೆ, 


ಗಾಂಭೀರ್ಯ ಸಮುದ್ರದಂತೆ ಕಂಡಿರಲಾ ಕಂಗಳು 
ಹುಚ್ಚೆದ್ದು ಕುಣಿದಿತ್ತವಳ ಮನದ ಆಸೆಯಾ ಅಲೆಗಳು 


ಹೃದಯ-ಹ್ಮದಯಗಳು ಉಲಿದಿರಲು ಸಂದೇಶಗಳು 
ಗಲಿಬಿಲಿಗೊಂಡವಳ ಮನ ನಾಚಿತ್ತು 


ಆ ನಿನ್ನ ಕಂಗಳಲ್ಲಿ ನಿನ್ನ ಮನದ ಭಾವನೆಗಳೆಲ್ಲಾ 
ಹೂವಾಗಿ ಕಂಡಿತ್ತು 


ವಸುಮತಿ, 154, ದೇವನಾಥಚಾರ್‌ ರಸ್ತೆ, ಚಾಮರಾಜಪೇಟೆ, ಬೆಂಗಳೂರು-560018 


ಒಂದುಕ್ಷಣ ಒಂದಾದ ನೋಟದಲಿ ತುಂಬಿದಾ ಇಂಪು, 
ಚೆಲ್ಲಿರವಳ ಸಂತಸದ ಕಂಪು; ನೋವುಂಡವಳಾ ಹೃದಯ 
ಪಡೆದಿರಲು ಅಭಯ; ಯಾರಿವಳು ಹೇಳಬಲ್ಲವೆಃ 


-ವಸುಮತಿ 


ತಾ ಛೆ 


ಪ್ರಾಣ 
ತಿರಸ್ಕರಿಸುವವರೆಗೂ 
ತಾಳ್ಮೆಯಿಂದ 
ಕಾಯುತ್ತದೆ 


ಪುಸಿ 


ಮಣ್ಣು ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ 
ಹೆಣ 

ತನ್ನಲ್ಲಿದೆಯೆಂದು 
ಮಾತು ಹೇಳುತ್ತೆ 
ಸ್ವರ್ಗ, ಕೈಲಾಸ. 
ವೈಕುಂಠ ಸೇರಿದೆಯೆಂದು 


-ಜರಗನಹಳ್ಳಿ ಶಿನಶಂಕರ್‌ 
(ಈ ಕವನ ಶ್ರೀಕ ಷ್ಣ ಆಲನಹಳ್ಳಿಯ ನೆನಪಿಗೆ) 


ಜರಗನಹಳ್ಳಿ ಶಿವಶಂಕರ್‌, "ಶುಭದ ಪ್ರಕಾಶನ', ಜರಗನಹಳ್ಳಿ, ಜೆ.ಪಿ. ನಗರ ಅಂಚೆ, 
ಬೆಂಗಳೂರು-560078 


ಸಂಘಟನೆಯ ಭಾಗವಾಗಿ 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಕೆಲವು ಸಮಸ್ಯೆಗಳು 


| 
-ಸೂಸನ* ಡೇನಿಯೆಲ್‌ ' 


ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆಯು ಅತಿ ಸ್ತುತಿಯ ವಿಧೇಯ ಪ ್ರಜ್ಞೆಯಲ್ಲ. ಒಂದು ಕ ತಿ 
ತನ್ನೊಳಗೆ ಇಳಿಯಬಿಟ್ಟಿರುವ ಬದಂಕಿನ ವೈಶಾಲ್ಯತೆ, ಆ ಬದುಕನ್ನು ವಿವರಿಸುವ ಕೃಮ, | 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸುವ ಕ್ರಮ ಇಲ್ಲವೆ ಕುರೂಪಗೊಳಿಸುವ ಕೃಮಗಳ ಬಗ್ಗೆಯೂ ವಿಮರ್ಶೆ! 
ಎಚ್ಚರವಹಿಸಬೇಕು. ಜೊತೆಗೆ ಕೃತಿಯ ಹಂಟ್ಟು ಬೆಳವಣಿಗೆಯನ್ನು ವಿವರಿಸುವ ಒಟ್ಟು 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಸಂದರ್ಭವನ್ನು ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿಮರ್ಶೆ ಎತ್ತಿಕೊಳ್ಳು ವುದು ಅಗತ್ಯ. 
ಕೇವಲ ಸಾಹಿತ್ಯ ವಿಮರ್ಶಾ ಚರಿತ್ರೆಯಿಂದ ಹುಟ್ಟಿ ಬಂದಿರುವ ವಿಮರ್ಶೆ ಈ ಕೆಲಸವನ್ನು 
ಮಾಡಲಾರದು. _ 

ಸಾಹಿತ್ಯದಿಂದ ನಾವು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುವಂತೆ, : ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೃತಿಯು | 
ನಮ್ಮಿಂದ ಕೆಲವೊಂದನ್ನ ಅಪೇಕ್ಷಿಸಂತ್ತದೆ. ಇದು ಕೃತಿಯ autonomy ಎನ್ನು | 
ಬಹಂದು. ವಿವಂರ್ಶೆಯ ಕೆಲಸ ಕ ತಿಯ ಮತ್ತು ಓದುಗರ ಮಧ್ಯೆ ಸಂವಾದವನು Xp 
ಕಂದಂರಿಸುವ ಕೆಲಸವೆಂದು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂಡರೆ, ವಿಮರ್ಶಕನೂ ಓದುಗ. ತನ್ನ ಅಭಿಪ್ರಾಯ | 
ನಂಬುಗೆಗಳಿಂದ ಪೀಡಿತನಾಗದಿದ್ದಲ್ಲಿ, ಅನೇಕ ವೇಳೆ ಕ ತಿಯ ಕರ್ತ, ಕೂಡ ಅವನಾಗ 
ಬಹಂದು. ಇಡಿಯಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸಬೇಕು ಬಿಡಿಯಾದದ್ದನ್ನು ಮರೆಯಬಾರದು ಎಂಬ. 


ಹವಣಿಕೆಯಿಂದ ಅವನು ಕೃತಿಯೊಡನೆ ಸೆಣಸಾಡಿದಾಗ, 

ತನ್ನಿಂದ ಬರೆಯಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಬರಹಗಾರನು ಕೃತಿಯ ಮೊದಲ ಓದುಗ : 
ನಾದರೂ ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ಒಂದು ಹೆಜ್ಜೆ ಮುಂದೆ ಹೋಗಿ ಓದುಗರ ಮುಂಚೂಣಿಯಲ್ಲಿ 
ನಿಂತು ತನ್ನನ್ನು ದಂಡಿಸಿಕೊಂಡ ಕೃತಿಯ ಬಗ್ಗೆ, ಆ ದುಡಿಮೆಯನ್ನು ಅರಿಯಲು ಅಗತ_' 
ವಿರುವ ಅಭಿರುಚಿಯ ಬಗ್ಗೆ ಕೃತಿಯ ದೆಸೆಯಿಂದ ಉಳಿದ ಸಮಾಜದ ಜೊತೆ ಬೆಳೆದೆ 
ನಂಟಸ್ತನದ ಬಗ್ಗೆ, ಕೃತಿಯದೆಸೆಯಿಂದ ಸಮಾಜದಿಂದ ದೂರವಾದ ರೀತಿಯಂ ಬಗ್ಗೆ. 


ನಮಗೆ ಸ್ಪುಟವಾಗಿ ತಿಳಿಯಬಹುದು. ಇವೆಲ್ಲವೂ ವಿಮರ್ಶೆಯ ಪರಿಭಾಷೆಯ ಸೃಷ್ಟಿ. 


ಸೂಸನ್‌ ಡೇನಿಯಲ್‌, ಯುವರಾಜ ಕಾಲೇಜು, ಮೆ ಸರು 


ತ 


ಲ್ಲಿ, ಕೃತಿಯನ್ನ್ನ ಜೀವಂತ ಉಳಿಸುವ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಬಹುಮುಖ್ಯ ಅಂಶಗಳೆಂದು 
ಎವು ತಿಳಿಯಬೇಕು. 


ಕೆಲವು ಬರಹಗಾರರು ತಪಸಿ ಗಳಂತೆ, ಒಂಟಿಯಾಗಿ ತಮ್ಮ ಆತ್ಮಬೋಧನೆಯ 
ೋರ್ಯವನ್ನು ಸಮಾಜದ ವಾಗ್ವಾದವಾಗಿ ರೂಪಿಸುತ್ತಾರೆ. ಶೇಕ್‌ಸ್ಪೀಯರ್‌ ಕಾಳಿ 
ಇಸ ಮುಂತಾದವರು. ಇನ್ನು ಕೆಲವರು ಸಾಮಾಜಿಕ ಅನುಭವಕ್ಕೆ ವಿರೋಧವಾಗಿ 
ದನ್ನು ಕ್ಷುಲ್ಲಕವಾಗಿರುವ ಪ್ರಜ್ಞೆಯಲ್ಲೇ ತಮ್ಮ ಇರುವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿದ್ದಾರೆ.(ಮುಖ್ಯ 
ಗಿ ಮಹಾಯುದ್ಧ ದ ನಂತರ ಬರಹಗಾರರು) ಮೇಲ್ನೋಟಕ್ಕೆ ಈ ಎರಡು ಗುಂಪು 
ಳೆ ಬರಹಗಾರರು ತದಿ ಿರುದ್ಧವಾದ ನಿಲುವುಗಳುಳ್ಳವರಾಗಿ ಕಂಡರೂ ಇದರ ಬರ 
ಣಿಗೆಯ ಹಿಂದಿನ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ ಒಂದು homogenous ಸಮಾಜದ ಅರಿವು. ಇವ 
ದಾ-ಒಳೆ ಯದು ಕೆಟ್ಟದು. ಉತ್ತಮಂ ನೀಚವೆಂಬುದನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಂಡ ಬರ 
ಣಿಗೆ. 


ಜನಪರ ಆಂದೋಳನಗಳು ಸಾಹಿತ್ಯ ಸೃಷ್ಟಿ, ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕ್ಕೆ ಒಂದು ಹೊಸ 
ರುವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದೆ. ದಲಿತ ಮಹಿಳಾ ಬರಹಗಾರರು ನಮ್ಮ ಸಾಹಿತ್ಮಿಕ(ಜಾಗತಿಕ 

ರಿವನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿಸುತ್ತೇವೆ ಎಂದು ಮುಂದೆ ಬಂದಿದ್ದಾರೆ. ಸಮಾಜವಾಧಿ । ಸಮಾನ 
ದಿ! ಧೋರಣೆಗಳಿಂದ ಪ್ರೇರಿತವಾದ ಈ ಚಳುವಳಿಗಳು ಸಾಹಿತ್ಯರಂಗದಲ್ಲೂ ತಮ್ಮ 
್ಲಿನಮಾನ ಗುರುತಿಸಹೊರಟರುವುದು ಕೆಲವರಲ್ಲಿ ಅಸಮಾಧಾನ ಮೂಡಿಸಿದೆ. 
ತ್ತಮ ಕೃತಿಯಾದರೆ ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳೋಣ ಕಡೆಪಕ್ಷ ಓದಿಸಿಕೊಳ್ಳುಬೇಕು. ನ 
ಬೇಕೆನಿಸಬೇಕು ಎಂಬ ಔದಾರ್ಯದ ಮಾತುಗಳು, ದಲಿತ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ದೇವನೂರು. 
ಹದೇವರನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಬೇರೆ ಯಾರೂ ಇಲ್ಲ.: ಮಹಿಳಾ 'ಸಾಹಿತ್ಯ ಅಡಿಗೆಮನೆ. 
ಇಹಿತ್ಯ ಎಂದು ಈ ಅನಧಿಕೃತ ಪ್ರವೇಶದ ಬಗ್ಗೆ ನಾನಾ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಗಳಂ ಕೇಳಿ ಬರು 


pe) 
೦. 


ದಲಿತ ಮತ್ತು ಮಹಿಳೆಯರ ಏಳಿಗೆಗಾಗಿ ಒಂದು ಯೋಜಿತ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಯತ್ನ 
ಡೆಸಿದವರಲಿ 19ನೆಯ ಶತಮಾನದ ಸಮಾಜಸುಧಾರಕರು ಮೊದಲಿಗರು. ರಾಜ 
ಮಮೋಹನರಾಯರಂತಹವರು ಸತಿ ಬಾಲ್ಯವಿವಾಹ ಪದ್ಧತಿಗಳು ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ಆಳ್ವಿಕೆ 
ಂನು ಸಮರ್ಥಿಸುವ ಕಾರಣಗಳಾಗಬಾರದೆಂದು ಶ್ರಮಿಸಿದರು. ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಕೆ ಲ NN ನಿ 
ಂಗ್ಲೆಂಡಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಲಿತವಿದ್ದ ಉದಾರವಾದ ಇವರಿಗೆ ಸತ ನೀಡಿತ್ತೆಂಬುದು iD 
ಕಿಗೆ ಆದ್ಯತೆ ನೀಡುತ್ತಾ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಮುಕ್ತ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಮಾನ್ಯತೆ ಕೊ 
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ಬೇಕೆಂಬುದು ಉದಾರವಾದದ ಒಳತಿರುಳು. ಈ ಮುಖಾಂತರ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಭಾವುಕ 
ಜೀವನಕ್ಕೂ ಸಂತೋಷವನ್ನು ದೊರಕಿಸುತ್ತೆ ವೆ ಎಂಬ ವಿಶ್ವಾಸ ಖಮಾಂವಣೆ 
ಗಿತ್ತು. ವ್ಯವಸ್ಥೆ ನ್ಲಯನ್ನು ಬದಲಿಸಲು ಶ್ರಮಿಸದೆ ಪರಸ್ಪರ I: ಳಗೊಂಡ ' 
ಶ್ರೀಮಂತ ಸಮಾಜದ ರಚನೆ ಸಾಧ್ಯ ವೆಂದು ಅವರು ತಿಳಿದಿದ್ದ ರು. 


ಇನ್ನು ನಮ್ಮ ದೇಶದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಜಾತಿ, ಮತ, ಧರ್ಮ, ಭಾಷೆಗಳಿಂದ : 
ಛಿದ್ರವಾಗಿದ್ದ ದೇಶವನ್ನು ಒಟ್ಟುಗೂಡಿಸುವ ರಾಜಸೂತ್ರವಾಗಿ ಯಾ ಉದಾರವಾದ ! 
ಬ್ರಿಟಿಷರಿಗೆ “ನೆರವಾಯಿತು ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಸಂಶಯವಿಲ್ಲ. ದೇಶೀಯ ಅರಸರನ್ನು 
ಸಿಂಹಾಸನದಿಂದ ಇಳಿಸದೆ ಬೊಕ್ಕಸದ, ಆಳ್ವಿಕೆಯ ಲಾಭಗಳನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಿದ ಬ್ಬಿ ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ 
ರಾಜನೀತಿಯ ಭಾಗವಾಗಿ ಹಸ ಉದಾರವಾದವು ಒಂದು ವಸಾಹತ್ತು ಶಾಹಿ, 
ಪ ಜ್ಞೆಯಾಗಿಯೂ ನಮಗೆ ಕಾಣಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಸ್ವಾತಂತ್ರಾ ನಂತರವೂ ನವಭಾರತ; 
ನಿರ್ಮಾಣಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಒಂದು 7೩೧-1೧618೩0೧ ethos ಅನ್ನಿ ಸ್ಮಷಿಸಲು ಉದಾರ 
ವಾದ ಉತ್ತಮ ತತ್ವವಾಗಿ ಅನೇಕರಿಗೆ ಕಂಡಿರಬೇಕು. ಭಾರತದ ವೈವಿದ ತೆಯನ್ನು | 
ಅಥ್ಲೆ ಜ್‌ ಏಕೈ ಕ. hold-all ಪ್ರಜ್ಞೆ ಇದಾಯಿತು. ಇದು ಸಾಧ್ಯ ವಾಗಿದ್ದು 
ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ವಿದ್ಯಾ "ಪದ್ದ ತಿಗಳಿಂದ. ಒಟ್ಟು ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಸಾಹಿತ್ಯ ಅಧ್ಯ ಯನದಿಂದ ಎಂದು! 
ಬೇರೆ ಹೇಳಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. | 
ದೇಶೀಯ ಭಾಷೆಗಳೂ ಈ ಪ್ರಭಾವಕ್ಕೊಳಗಾದವು. ಪ್ರಗ ರ ನವೋದಯದ, 
ಬರಹಗಾರರಲ್ಲಿ ಈ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ನಾವು ನಾ pe ಬರಹ 
ಗಾರರನ್ನು ಅರಿಯುವ ಅಳೆಯುವ ಜೀವನದೃಷ್ಟಿಯಾಗಿಯೂ ಉದಾರವಾದ ಬೇರೂರಿ, 
ಇಬ ಇಂಗ್ಲೆಂಡಿನ ಎಫ್‌.ಆರ್‌, ಲೀವಿಸ್‌, ಲಯನಲ್‌ ಟ್ರಿಲಿಂಗ್‌ಗಳ ಮುಖಾಂತರ 
ಗ್ಲಿಷ್‌(ಲಿಬರಲ್‌) ವಿಮರ್ಶಾ ನೀತಿಗಳು ಕನ್ನಡಕ್ಕೆ ಬಂತು. (ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ 
son ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಮೇಸ್ಟ್ರು ಗಳ ಹಾವಳಿಯ ಕುರಿತು ಕೆಲವರು ಪ್ರತಿಭಟಿಸಿದ್ದನನಿ 


C8 | 


ಇಲ್ಲಿ ಸ್ಮರಿಸ ಬಹಂದು.) ಸಾಹಿತ್ಯ ಪರಂಪರೆಯನ್ನು ನಿರ್ಣಾಯತವಾಗಿ ಗುರುತಿಸುವ: 
ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ವಿಮರ್ಶಕರು ಪಡೆದರು. ಈ ಪರಂಪರೆಯ "ಉತ್ತಮ, “ಅತ್ಯುತ್ತಮ'' 


ಕೃತಿಗಳನ್ನು ಹೆಸರಿಸುವ ಅಧಿಕಾರ ಲಭ್ಯವಾಯಿತು. ವಿಶಿಷ್ಟ ಕೃತಿಗಳ ವಿಶ್ಲೇಷ ಸುಡ! 
ಪಡೆದ ಪ್ರಮಾಣಗಳನ್ನು ಆಧರಿಸಿ ಒಟ್ಟು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಕ್ರಮವು-""This is 50. 
isn't it?” ''/65....ಿಟ([....' (೧.೧. Leavis) ಸಭ್ಯ ಸಂಭಾಷಣೆಯ ಕಾಳಜಿ 
ಆಯಿತು. ಆವೇಶ ಉತ್ಸಾಹಗಳನ್ನು ತೋರ್ಪಡಿಸದೆ ಮಧ್ಯ ಮ ವರ್ಗದ ಸೂಕ್ಷ್ಮ 
ಸಂವೇದನಾ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ವಿಸ್ತರಿಸುವುದು ವಿಮರ್ಶಾ ನೀತಿಯಾಯಿತು. 


ಒಂದು ಸಾಹಿತ್ಯಕೃತಿಯ ಅನುಭವವನ್ನು ಗುರುತಿಸಲು ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ 
೦೧est), ಇಲ್ಲವೆ "ವಿಶ್ವಾಸಾರ್ಹ(817610) ಪದಗಳ ಉಪಯೋಗ, ಕೃತಿಯ 

ಸಿ ಗುಣಮಟ್ಟವನ್ನು ತೀರ್ಮಾನಿಸಲು ಬರಹಗಾರನ “ಮಾನವೀಯ” ಇಲ್ಲವೆ 
ತಿ” ಕಾಳಜಿಗಳ ಕಡೆ ಗಮನ, ಇವು ಮೂಲದಲ್ಲಿ ಇಂಗ್ಲೆಂಡಿನ ಮಧ್ಯಮ ವರ್ಗ 
ಮ್ಮ Puriten ಮೂಲಗಳಿಂದ ಪಡೆದ ಆಶೋತ ಕರಗಳನ್ನು ಪ್ರ ಶಿಬಿಂಬಿಸುವ ಭಾಷೆ. 
3 ಸಿಂಡಿನ ವರ್ಗ ವ್ಯತಾ ಸಗಳಿರಲಿ ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯ ದ ಅರಿವೂ ಲಿಬರಲ್‌ 
ವಂರ್ಶಕರ ಬರವಣಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವುದಿಲವೆಂದಾರ್ಗ೯, R. Leaves ‘The 
reat Tradition” ನೋಡಿ), ಲಿಂಗಭೇದನೀತಿ ವರ್ಣಭೇದಗಳಂತಹ ಕಠಿಣ 


ಧಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಳು ವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ ಉದಾರವಾದಕ್ಕಿದೆಯೆ ಎನ್ನುವುದು 
ಖ್ಯವಾದ ಪ್ರಶ್ನೆ. 


ಮೇಲ್ನೊ "ಟಕ್ಕೆ ಸಮಗ್ರ ಆದರ್ಶಗಳ ಸಿದ್ಧಾಂತವಾಗಿ ಕಂಡರೂ ತನ್ನದೇ ಆದ 
ಶಿಷ್ಟ ಆದರ್ಶಗಳನ್ನು ಈ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತ ಗರ್ಭಿಕರಿಸಿಕೊಂಡಿಲ್ಲ ಎನ್ನುವುದು ಸ್ಪಷ್ಟ. 
ಹಿಳೆಯರ ಹಕ್ಕುಗಳ ಬಗ್ಗೆ ರಾರ ಚಿಂತಿಸಿಲ್ಲ.. ಹೊರವಲಯಗಳಿಂದ 
ರಂವ ಇಸಂಗ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯಿಸುವ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಾಗಿ ಮಾತ್ರ ಉದಾರವಾದ 
ಸೆಳೆದಿದೆ. 


ಅಂದರೆ; ನಮ್ಮ ಚಿಂತನಕ್ರಮದಲ್ಲೇ ಯಾವುದೋ ರೀತಿಯಂ ಗೊಂದಲ ಸೇರಿ 
ಸಾಂಡಂತಿದೆ. ಒಂದು ಕಡೆ ಶೋಷಿತವರ್ಗಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಸಹಾನುಭೂತಿ, ಇನ್ನೊಂದಂ 
ಡೆ ವಿಮರ್ಶಾಭಾಷೆಯ ಅಪೇ ಕ್ಷೆಗಳು. ಇವೆರಡರ ಮಧ್ಯೆ ರಾಜಿ ಏರ್ಪಡಂವುದು 
ಶಲವೊಮ್ಮೆ ಬೌಧಿಕ ತೀವ್ರತೆಯ ಸೋಗಿನಲ್ಲಿ. ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ಭಾಷೆಯ ನಯನಾಜೂ 
ನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿದ ಆತ್ಮಶೋಧನೆಯ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ. ಇದು ಕೇವಲ ನಮ್ಮ ತರ್ಕ 
ಮದ ಗೊಂದಲ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, ನಮ್ಮ ಚರಿತ್ರೆಯೆ, ಸಮಾಜದ ಗೊಂದಲ ಇದಾಗಿರಂ 
ನದು ಸಮಾಧಾನಕರವಾದರೂ Ad ಈ ತೊಡಕು ಪೂರ್ವಾಗ್ರಹದಿಂದ ಕಂಡಂ 
ಹೊಂಡಿದ್ದರ ಪ್ರತೀಕ ಎನ್ನುವುದಕ್ಕೆ ಉದಾಹರಣೆ ನೋಡಿ: "ದಲಿತ ಚಳುವಳಿಯ 
ಎತ್ತಾಯಂಗಳಂ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ವಂತ್ತು ಸಂವೇಧನೆಯ ಪರಿಧಿಯನ್ನೇ "ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಮನಂಷ್ಯ' ಮತ್ತೂ Le ಜೀವನಕ್ಕೆ ಸೀವಿಂತಗೊಳಿಸಿಬಿಟ್ಟಿದೆ.. ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟ 
ವಾದ ಸಂಗತಿಗೆ ವಕಾತ್ರವೇ ಒತ್ತುಕೊಟ್ಟು, ಅದಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಒಡನ ಸಾಹಿತ್ಯಕ 
ಕಳುವಳಿ ಎಷ್ಟೇ ಪ್ರತಿಭಾಪೂರ್ಣ ಕೃತಿಗಳನ್ನೂ ನೀಡಿದರೂ, ಸಾಮಾಜಿಕ ನ್ಯಾಯ 
ಇತ್ಯಾ ದಿ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅದಂ ಎಷ್ಟೇ ವಂಂಖ್ಯವೆನಿಸಿದರೂ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಕೆಲಸ 


(Historical function)ದಿಂದ ಆಚೆಗೆ ಇರುವ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಮುಖ್ಯ ಕರ್ತವ್ಯ 
ಗಳಾದ Civilization and ೧8೧5096601೩ ಕೆಲಸಗಳನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸುವುದರಿಂದ 
ವಂಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ.”("ಹೊಸ ಭೂಮಿಕೆಯ ಅಭಾವ, ಕೆ. ಸತ್ಯನಾರಾಯಣ, ಶೂದ್ರ 
ಸೆಪ್ಟಂಬರ್‌ 88, ಪು. 17-18) 

ಲೇಖಕರು ಮೇಲೆ ಸೂಚಿಸಿರುವ "ಕಾಲಾತೀತ' ಮತ್ತು "ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ' ಅಗತ್ಯ 
ಗಳು ಮೇಲಿಂದಮೇಲೆ ವಿಶಿಷ್ಟ ಕೃತಿಗಳ ಚರ್ಚೆಯಲ್ಲಿ ಕಾಣಸಿಗುವ ಮೌಲ್ಯ ಗಳು 


ಆದರೆ- ಕೆಲವು ಯುಗಗಳಲ್ಲಿ. "ಸತ್ಕದ' ಅಪೇಕ್ಷೆಗಿಂತ ವಾಸ್ತವ'ದ ಅಗತ್ಯ ಈ | 
ಒತ್ತಾಯಗಳು(ನಮ್ಮ ಕಲ್ಪನಾಶಕ್ತಿಯನ್ನು ವಿಸ್ತರಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ) ಹೆಚ್ಚು ನೈಜ ! 
ವನಿಸಲು ಸಾಧ್ಯ. ಅಲ್ಲದೇ ಕಾಲಾತೀತವಾಗಬೇಕೆಂಬ ಅಪೇಕ್ಷೆ ಒಂದು 00098608 ' 
ಅಲ್ಲ. ಎಲ್ಲಾ ಕಾಲಕ್ಕೂ ಒಂದೇ ಆಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. Immanenceನ ಪ್ರಜ್ಞೆ (ಅಂತ ! 
ರ್ಯಾಮಿ ?)ಯಂತೆ. ಜೊತೆಗೆ, ಕಾಲದಿಂದ ಕಾಲಕ್ಕೆ ನಮ್ಮ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಅಗತ್ಯಗಳು | 
ಬದಲಾಗುತ್ತಾ ಹೋಗುತ್ತದೆ. ನಾವು ಕಪಟಿಗಳಾಗಬಾರದಷ್ಟೇ. ನಮ್ಮದಲ್ಲದ , 
ನಮ್ಮದಾಗಲಾರದ ಪ್ರಜ್ಞೆಗೆ(ಸಾಮಾಜಿಕವೆಂದೇ ಕರೆಯಿರಿ), ಮಾನ್ಯತೆ ಕೊಡುವುದಂ, | 
(ಭಿನ್ನತೆಯನ್ನು ಉತ್ಕರ್ಷಗೊಳಿಸುವುದೂ) ಇಂದಿನ ಅಗತ್ಯ, ಆ ಬಗ್ಗೆ ನಂಬಿಕೆಯಿಲ್ಲ 
ದಿದ್ದಾಗಲೂ, ಇದು ವಿವಂರ್ಶಕನಿಗೂ 8011191(ಗೂ ಇರುವ ವ್ಯತ್ಯಾಸ, ಇನ್ನು 
“civilisation ಬಹುರೂಪಿಯಾದ್ದದ್ದು. ಬಹುರೂಪಿಯಾಗಿ ಉಳಿಸುವ ' ಕೆಲಸ ; 
ವನ್ನು ಒಳ್ಳೆಯ ಸಾಹಿತ್ಯ ಬಯಸುತ್ತದೆ, ಸಾಧಿಸುತ್ತದೆ, ಒಳ್ಳೆಯ ವಿಮರ್ಶೆಯೂ ' 
ಕೂಡ. ಇದರಿಂದ ಒಂದು ದೊಡ್ಡ ಅಪಾಯ ದೂರವಿಟ್ಟ ತೆ ಅದೆಂದರೆ : ಯಾವುದೇ ' 
ಒಂದು ನಾಗರೀಕತೆ ತನ್ನ ಅ ಭಿರುಚಿಯನ್ನು ಉಳಿದ 'ಅಭಿರಂಚಿಗಳ ನಿಯಂತ್ರಣಕ್ಕಾಗಿ : 

ಉಪಯೋಗಿಸದಂತೆ, ಯಾವುದೇ ವರ್ಗದ ಅಭಿರುಚಿಗಳು ಪ್ರಜಾಪೀಡಕವಾಗದಂತೆ | 
ನೋಡಿಕೊಳ್ಳುವುದು. ಇಲ್ಲಿ ವಿಮರ್ಶಕ ತನ್ನದೇ ಆದ ಕೃತಕ ಅಪೇಕ್ಷೆಗಳ ltt 
ಸಮಾಜವನ್ನು ರಚಿಸಲು ಶ್ರವಿಂಸದೆ, ಪರ್ಯಾಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ, ನಾಗರೀಕತೆಗಳ, ಅನೇಕ 
ಪರಂಪರೆಗಳ ವಿಭಿನ್ನ ಅನುಭವಗಳನ್ನು ಬಾಜಾ ಬ ಕೆಲಸವನ್ನು ಎತ್ತಿ ಕೊಳ್ಳು 
ತ್ತಾನೆ. ಇನ್ನು ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಸಂವೇದಿಗಳಾಗಿ ನಾವು ಅಂಜುವ ಸಮೂಹ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ 
“ಲಂಪಟತನ' ವನ್ನು ದೂರವಿಡಲು ಇದು ಮಾರ್ಗ. ಸಮೂಹ ಸಂಸ್ಕೃ ಗೆ | 
ನಾವು ಕರೆಯುವುದಂ. ಏಕಪ್ರಕಾರವಾದ ವೆ ಓವಿಧ್ಯವಿಲ್ಲದ ಬದುಕನ್ನು, ಬ ಎರುದ್ದ 


ನಡೆಯುವ ಹೋರಾಟದಲ್ಲಿ ವಿಕೇಂದ್ರೀಕರಣದ ಕೆಲಸವನ್ನು ಸಾಹಿತ್ಯ ಅಧ್ಯಯಂನವೂ ' 
ಕೈಗೆತ್ತಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. 


ದಲಿತ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರ್ಚೆಯಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸಿಕೂಳ್ಳು ಶವ ಸವಂಸ್ಯೆಗಳಂ ಮಹಿಳಾ ಸಾಹಿತ್ಯ 


34 9, 


ಕಾ 
ಸಾಹಿತ 


ಚರ್ಚೆಯಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದ್ದಾದರೂ ಮಹಿಳಾ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಶ್ತ 
ವಿಮರ್ಶೆಯ ನಡುವಿನ ಘರ್ಷಣೆಯ ಸ ರೂಪವೇ ಬೇರೆ. ಅದನ್ನು ಅರಿಯುವ 
ಪ್ರಯತ್ನವಾಗಿ ಕೆಲವು ಅಂಶಗಳ ಪುನರಾವಲೋಕನ ಅಗತ್ಯವೆಂದು ತಿಳಿದು (ಮೇಲಿನ 
ಚರ್ಚೆಯ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ) ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳಾಗಿ ಕೆಲವೊಂದು ಸೂಚನೆಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟ ದ್ದೇನೆ, 

—ಚೆಲಾವಣೆಯಲ್ಲಿರುವ ನಂಬಿಕೆ/ಅಪನಂಬಿಕೆಗಳ.. ಚಿಂತನಾ ಪದ್ಧತಿಯನ್ನು 
ಹುಟ್ಟುಹಾಕಿದವರು ಪುರುಷರು... ಸ್ತ್ರೀಯರಲ್ಲ.. ತಮ್ಮ ಲೋಕಾನುಭವದಿಂದ ಸಂಪಾ 
ದಿಸಿದ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳು ಪ್ರಾಪಂಚಿಕ ಆಗುಹೋಗುಗಳಿಗೆ ಹೊಂದಿಕೊಂಡು ಹೋಗಲು 
ನೆರವಾದಾಗಲೂ ಸ್ತ್ರೀಯರು ಅದರೊಳಗೆ ಸಂತೋಷಪಡಲಾರರು. ತಮ್ಮ ಅನಂಭವದ 
ಮೊತ್ತಕ್ಕೂ ಸಮಾಜದ ಅನುಭವದ ಮೊತ್ತಕ್ಕೂ ಹೆಚ್ಚು ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳನ್ನು ಪುರುಷರು 
ಗುರುತಿಸಲಾಗದಿದ್ದರೂ, ಆ ಅನುಭವ ಮೊತ್ತವನ್ನು "ಮಾನವತೆ'ಯ ಅನುಭವದ 
ಮೊತ್ತವೆಂದು ತೀರ್ಮಾನಿಸುವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ. 

ಸ್ತ್ರೀಯರು ತಮಗಿಂತ ಭಿನ್ನವಾದ ಸ್ಥಾನವನ್ನು “ಆಲಂಕರಿಸ'ಬೇಕು ಎಂದು 
ವಿಧಿಸಿದವರು ಪುರುಷರು. ಆದರೆ ಆ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಸ್ವತಹ ತಾವೇ ಆಕ್ರಮಿಸಿದ ಅನುಭವ 
ಪುರುಷರಿಗಿಲ್ಲ. ಹೀಗಿದ್ದೂ ತೀರಾ Pil ಆದ ತಮ್ಮ ಲೋಕಾನುಭವವನ್ನು 
ಆಧರಿಸಿ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ವಿವರಿಸುವ, ತಮ್ಮ ದೃಷ್ಟಿಕೋನದಿಂದ ಅನುಭವಗಳ ಗುಣ 
ಮಟ್ಟವನ್ನು ತೀರ್ಮಾನಿಸುವ ಈ ಮುಖಾಂತರ ಸ್ತ್ರೀಯರ ಅನುಭವ ನೈಜವಲ್ಲವೆಂದು 
ಅದೃಶ್ಯಗೊಳಿಸುವ ಪ್ರಯತ್ನಗಳನ್ನು ಮೇಲಿಂದ ಮೇಲೆ ನೋಡುತ್ತೇವೆ. 
| ತನ್ನ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸ ಕ್ರಮಗಳಿಂದ, ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಪುರುಷರ ಅನುಭವವನ್ನು 
ಮಾತ್ರ ಗಣನೆಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವುದು, ತನ್ನ ಆವರಣವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿ ಬೆಳೆಸುವವರು 
ಪ್ರರುಷರು ಎಂದು ಮನವರಿಕೆಯಾದಾಗ ಹೆಣ್ಣಿಗಾಗುವ ಅನುಭವ "ಮಂಕ್ತಿ'ಯಲ್ಲ. 
ಇನ್ನೊಬ್ಬರ ಹಂಗಿನಲ್ಲಿದ್ದೇನೆ ಎನ್ನು ತಿಳುವಳಿಕೆ ಪದೇಪದೇ ಅವಳಿಗೆ ಅರಿವಾಗುತ್ತಾ 
ಬಂದು ತನ್ನ ಹೀನ ಎರಡನೆಯ ದರ್ಜೆಯ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಗುರುತಿಸಿ ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳಲು 
ಕಲಿಯುತ್ತಾಳೆ. ಹೀಗೆ ಮಾಡಲು ತಾತ್ಕಾಲಿಕವಾಗಿಯಾದರೂ ಸಮಾಜ ಕೊಡುವ 
“ಪುರಾವೆಗಳನ್ನು ಕಾರಣವಾಗಿ ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾಳೆ. 

ಆದರೆ, ತನಗೆ ಕೊಟ್ಟಿ $ಿರಂವ “ವಿವರಣೆ' ತನ್ನ ಅರಿವು ತನ್ನ ಅನುಭವಗಳಿಗೆ 
ವಿರೋಧವಾಗಿ ಕಂಡಾಗ? ತನ್ಯ ಕಣ್ಣೆದುರು ತೋರ್ಪಡಿಸುವ ವಿಪರ್ಯಾಸಗಳನ್ನು 
ತನ್ನ ಬದುಕಿನ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಾಗಿ ಅಥೆ ರ್ಸೈಸುತ್ತಾಳೆ. ತನ್ನ ತಪ್ಪೆ, ತನ್ನ ಅನುಭವದ ತಪ್ಪ 


2 
ತನ್ನನ್ನೂ ಆಧರಿಸಿ ಬೆಳೆದದ್ದು ಸಮಾಜದ ತಪ್ಪೆ ಎಂದು "'ಅಸಹಜ''ವಾಗಿ ಯೋಚಿಸು 
ತ್ರಾಳೆ. ಚಿಂತಿಸುತ್ತಾಳೆ. ಇದನ್ನು ಪುರುಷರಂ ಅವಳ ಪರವಾಗಿ ಮಾಡಲಾರರು. 
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ಶೋಷಿತ ವರ್ಗದ ದೃಷ್ಟಿಕೋನದಿಂದ ಮನವರಿಕೆಯಾಗುವ ಅಂಶಗಳು ಶೋಷಣೆ 


ಆ 


ಮಾಡುವವರಿಂದ ನಾವು ತಿಳಿಯಲಾರೆವು. 


ಸಮಸ್ಯೆ ಜಟಿಲವಾದದ್ದು, ನಮ್ಮ ಉದ್ದೆ ೇಶಗಳು ಈಡೇರಬೇಕಾದರೆ, ಮೊಟ್ಟ ' 
ಮೊದಲ ಹೆಜ್ಜೆ ಯಾಗಿ ಸ್ತ್ರೀ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆಯ ರ ಪುನರಚನೆ ಅಗತ್ಯ. ಕೇವಲ ಲಿಖಿತ ' 
ಸಾಹತ್ಯವಲ್ಲ, 'ವಾಚ್ಯ ಸ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೂಡೆ, ಈ ಮೂಲಕ ಚಾನ್‌ ಉಳಿದಿರುವ 
ಹೆಣ್ಣಿನ ಕೊಡುಗೆಯನ್ನು ಕಾಜಿ ಅವಳ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯ ರೂಪಗಳು : 
ಮಾಯವಾಗದಂತೆ ನೋಡಿಕೊಳ್ಳುವುದು ತತ್‌ಕ್ಷಣದ ಲಾಭಗಳೆಂದರೆ-ಶತಮಾನಗಳಿಂದ | 
ಅವಳಲ್ಲಿ ಮೂಡಿರುವ ಕೀಳರಿಮೆ, ಅಸೂಯೆ, ನಿಷ್ಯಿ $ಯತೆಗಳನ್ನು ಹಿಮೆಟ್ಟಿ ನಿಲ್ಲಲು ' 
ಒಂದು ಅವಳದ್ದೇ ಆದ ಪರಂಪರೆಯ ಬೆಂಬಲವನ್ನು ಪಡೆಯುವುದು. ತನ್ನ ಹಿಂದಿನ | 
ವರ ಅನುಭವವನ್ನು ಸಂಧಿಸುವುದರ ಮುಖಾಂತರ ಅವಳಿಗಾಗುವ ಆತ್ಮ, ವಿಶ್ವಾಸ ಹೊಸ | 
ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯ ಕ್ರಮಗಳಿಗೆ ಎಡೆಮಾಡಿಕೊಡುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವ ವಿಶ್ವಾಸ ನ ತ 
ದಲ್ಲಿ ಸಾಹಿತ್ಯ ಅಧ್ಯಯನ ಸ್ಲಿ€ ಸಂಘಟನೆಯ ಭಾಗವಾಗಿ ಸ್ಪಿ ಸ್ತ್ರೀಯರಲ್ಲಿ ಐಕ್ಯಮತ್ಯ ಎನ್ನ 
ಸ್ಥಾಪಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಯಶಸ್ವಿ ಯಾಗಿ ಕೆಲಸ ನಿರ್ವಹಿಸುತ್ತದೆ. 


ಹೀಗೆ ರಚಿತವಾದ ಸ್ತ್ರೀ ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆಯ ಅಧ್ಯಯನವಾಗಜೇಕು. ಒಟ್ಟು | 
ಮೊತ್ತದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಮುಖ್ಯ ಲಕ್ಷಣಗಳು, ಸಮಸ್ಯೆಗಳು, ಸ” ಶೀತ 
ನೀತಿಗಳನ್ನು ಗುರುತಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವುದರಿಂದ-ಶತ ಮಾನಗಳಿಂದ ಪ್ರರುಷರ ಸವ 
ಯಿಂದ ಬೆಳೆದಿರುವ ಭಾಷೆ, ಆ ಮುಖಾಂತರ ನಮಗೆ ದೊರಕಿರುವ RR 
ತತ್ವ ವೇದಾಂತಗಳೆಲ್ಲದರ ಕೇಂದ್ರಬಿಂದು ಪುರುಷ ನಾದ್ದರಿಂದ, ಇದಕ್ಕೆ ಹೊಂದಿಕೊಂಡಿ 
ಈ ಎಲ್ಲಾ ನಿರೂಪಣೆಗಳು ಪುರುಷ ಷಪ್ರಜ್ಞೆಯಿಂದ ಹೊರಟಿರುತ್ತ ಎಂದು ಮನ 
ವರಿಕೆ ಮಾಡಿಕೊಳು ವುದು. ಇದು ಕೆಲವರು ತಿಳಿದಂತೆ ಪ್ರತ್ಯೇಕತಾವಾದವಲ್ಲ- 
ವಂಹಿಳೆಯ ಅನುಭವದ, ಅರಿವಿನ ಮೊತ ಶಹವನ್ನು ಸಾಮಾಜಿಕ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಸ ಒಳಪಡಿಸುವ. | 
ಪ್ರಯತ್ನ. 


-ಪಿತೃತ್ವದ ಬುನಾದಿ ಹೆಣ್ಣಿನ ಆ ಚ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿದೆ. ಅವಳು ಅಗೋಚರ ' 
ವಾಗಿ ಉಳಿಯುವುದರಲ್ಲಿ. ಸ್ತ್ರೀಯರು ತಮ್ಮ ಬಿಂದಿನ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ಸಂಧಿಸದ : 
ಹೊರತು, ಪುನರಚಿಸದ ಹೊರತು ನಮ್ಮ ಶೋಷಣೆ ಮುಂದಂವರಿಯುವುದು ಎಂದು : 
ನಮ್ಮ ಲೇಖಕಿಯರು ತಿಳಿದಾಗ ಅವರನ್ನು ಕಾಡುವ ಅನಾಥ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಥ್ಲಿಯಿಂದ ಮುಕ್ತ 
ಾಗುತ್ತಾ ರೆ. ಈ ಮುಖಾಂತರ ಮಹಿಳೆಯರೂ ಕಸಂ ಆಗಿ “ಪರಂಪರೆ'ಯ - 
ಹೊಸ ಹುಟ್ಟಿಗೆ ಕಾರಣರಾಗುತ್ತಾರೆ. ೨ 
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ಸುಮತೀಂದ್ರ ನಾಡಿಗರ ಮೂರು ಅನುವಾದಿತ ಕವನಗಳು 


ಬಿಜ್ಯಾಂಟಿಯಂ 


ದಿನದ ಅಶುದ್ಧ ಪ್ರತಿಮೆಗಳು ಹಿಂಜರಿದಿವೆ; 
ರಾಜಾದಿರಾಜನ ವಂತ್ತ ಸೈನಿಕರು ನಿದ್ರಿಸಿದ್ದಾರೆ; 
ರಾತ್ರಿ ಮಾರ್ದನಿ ಕರಗಿ ಚರ್ಚುಗಂಟೆಯ ಬಳಿಕ 
ಅಲೆಮಾರಿ ಹಾಡು; ನಕ್ಷತ್ರಮೋ ಚಂದ್ರನೋ 
ಬೆಳೆಗಿರುವ ಗುಮ್ಮಟವೊಂದು ತಿರಸ್ಕರಿಸುವುದು 
ಮಾನವನ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ 
ಗೋಜುಗೋಜನಲ್ನಿ, 
'ಮನುಷ್ಯನ ನರನಾಳಗಳ ಕೆರಳುವಿಕೆ, ರೊಚ್ಚೆಯನ್ನು. 


ನನ್ನೆದುರು ತೇಲುವುದೊಂದು ಪ್ರತಿಮೆ, ಮನುಷ್ಕನೊ ಅಥವಾ ನೆರಳೊ, 
ಮನಂಷ್ಯನಿಗಿಂತ ನೆರಳಿಗೇ ಹತ್ತಿರ, ನೆರಳಿಗೂ ಅಲ್ಲ ಪ್ರತಿಮೆಗೆ; 

ರಕ್ಷಿತ ಶವವಸ್ತ್ರ ಸುತ್ತಿರುವ ಪಾತಾಳ ಕಂಡಿಕೆಯೊಂದು 

ಸುತ್ತಿಕೊಳ್ಳುವ ಪಥವ ೭ ಚ್ವಬಹುದು, 

ಆರ್ದ್ವತೆಯಿರದ, ಉಸಿರೂ ಇರದ ಬಾಯೊಂದು 

ಉಸಿರಿರದ ಬಾಯಿಗಳ ಕರೆಯಬಹಂದು : 

ಅತಿಮಾನುಷಕೆ ತಲೆಬಾಗುತ್ತೇನೆ; 

ಸಾವಿನಲ್ಲಿನ ಬದುಕೆ, ಬದುಕಿನಲ್ಲಿನ ಸಾವೆ ಎಂದು ಕರೆಯಖತ್ತೇನೆ. 


ಇದು ಪವಾಡ, ಹಕ್ಕಿಯೋ ಚಿನ್ನದ ಕೆಲಸವೊ, 
ಹಕ್ಕಿಗಿಂತ ಅಥವಾ ಕೆ ೈಕಸುಬಿಗಿಂತಲೂ ದೊಡ್ಡಪವಾಡ, 
ತಾರಾದೀಪ್ತ ಸ್ವರ್ಣಕುಂಜದ ಮೇಲೆ ಇರಿಸಿದ್ದು, 
ಪಾತಾಳದ ಹುಂಜಗಳಂತೆ ಕೂಗಬಲ್ಲದ್ದೂ, 


ಸುಮತೀಂದ್ರ ನಾಡಿಗ, ಕನ್ನಡ ವಿಭಾಗ, ಜ್ಞಾ ನಭಾರತಿ, ಬೆಂಗಳೂರು-590056 


ಹೆ 
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| ಅಥವಾ ಚಂದ್ರಮನಿಂದ ಖತಿಗೊಂಡು 


ನಿರಂತರ ಲೋಹವೈಭವದಲ್ಲಿ ಕೀಳೆಂದು ಕೂಗೀತು 
ಸಾಮಾನ್ಯ ಹಕ್ಕಿಯನ್ನು, ಹೂವಿನೆಸಳನ್ನು, 
ಕೆಸರಿನ ಅಥವಾ ನೆತ್ತರಿನ ಬಗೆಬಗೆಯ ಗೋಜಂಗೋಜನ್ನು. 


ರಾಜಾಧಿರಾಜನ ಕಿರುಜಗುಲಿಮೇಲೆ ಚಲಿಸುತ್ತಾವೆ ಪ್ರತಿರಾತ್ರಿ, 
ಸೌದೆ ಉರಿಸದ ಜ್ವಾಲೆ, ಉಕ್ಕು ಹೊಶ್ತಿಸದ, 

ಬಿರುಗಾಳಿ ಅಲ್ಲಾಡಿಸದ, ಜ್ವಾಲೆ ಸಂಜನಿತ ಜ್ವಾಲೆಗಳು; 

ಅಲ್ಲಿ ಬಠುತ್ರಾವೆ ರಕ್ತಕ್ಕೆ ಜನಿಸಿರುವ ಪ್ರಾಣಗಳು 
ತೊರೆಯುತ್ತಾವೆ ಕೆರಳುವಿಕೆ ಹುಟ್ಟಿಸಿದ ತಮ್ಮೆಲ್ಲ ಗೋಜಲನ್ನು, 
ಸಾವೇ ಕುಣಿತವಾಗಿ 

ನೋವೇ ಸಮಾಧಿಯಾಗಿ 

ಜ್ವಾಲೆಯ ನೋವು ಒಂದು ಅಂಗಿಯ ತೋಳೂ ಸುಡಲಾರವೆೆ.' 


ಡಾಲ್ವಿನ್ನಿನ ಕೆಸರು-ರಕ್ತದ ಮೇಲೆ ಕಾಲಗಲ ಹಾಕಿರುವ 

ಪ್ರಾಣಗಳೆ ಸಾಲು! ಕುಲುವೆಂಗಳು ಈ ನೆರೆಯ ಮುರಿಯುತ್ತವೆ, 
ಅಂತಿಂಥ ಕುಲುಮೆಗಳಲ್ಲ, ರಾಜಾಧಿರಾಜನ ಸ ರ್ಣಕುಲುಮೆಗಳು! 
ನೃತ್ಯಶಾಲೆಯ ಅಮೃತಶಿಲೆ ಹಾಸುಗಳು | 
ಗೋಜಲಿನ ಉಗ್ರತೆಯನ್ನೂ ಮುಂರಿಯುತ್ತವೆ, 

ಆ ಪ್ರತಿವೆಂಗಳು ಇನ್ನೂ 

ಪೇರಂತ್ತವೆ ಹೊಸಪ್ರತಿವೆಂಗಳನ್ನು, 

ಡಾಲ್ಫಿನ್ನು ಸೀಳಿರಂವ ಗಂಟೆತಳಮಳಿಸಿರುವ ಜಲಧಿಯನ್ನು. 


(ಡೆಬ್ಲ್ಯು.ಬಿ. ಯೇಟ್ಸ್‌ "ಬಿಜ್ಯಾಂಟಿಜಂ') 


ಲೀಡ ಮತ್ತು ಹಂಸ 


ಇದ್ದಕಿದ್ದಂತೆ ಎರಗಿತ್ತು : ತತ್ತರಿಸಂವ ಕನೈಯ ಮೇಲೆ 
ವಿಶಾಲರೆಕ್ಕೆಗಳ ಫಡಫಡಿಸಂತ್ತ, ಕಪ್ಪಾದ ಜಾಲಪಾದಗಳಿಂದ 


ಇ 


ಶೂದ್ರ 


ತೊಡೆ ಸವರುತ್ತ, ಕೊಕ್ಕಿಂದೆ ಗೋಣನ್ನಮುಕಿ 
ಅವಳ ಅಸಹಾಯ ಎದೆ ತನ್ನ ವಕ್ಷಕ್ಕೊತ್ತಿ ಹಿಡಿದಿತ್ತು. 


ಸಡಿಲುತ್ತಿರುವ ತೊಡೆಯಿಂದ ಆ ರೆಕ್ಕೆ ವೈಭವವನ್ನು _ 
ಹೇಗವಳ ಅಸ್ಪಷ್ಟ ಸ ಭಯಭೀತ ಬೆರಳುಗಳು ನೂಕಿಯಾವು ? 

ಆ ಶ್ವೇತರಭಸಕ್ಕೆ ಸಿಕ ೬ ಆಕೆಯ ದೇಹ 

ವಿಚಿತ್ರ ಹೃದಯದ ಬಡಿತ ಅನುಭವಿಸದಿರಲಿಕ್ಕೆ ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ? 


ಆ ಜಘನದ ನಡುಕ ಹುಟಿ ತಸಿತು ಅಲ್ಲಿ 


ಮುರಿದ ಗೋಡೆಗಳನ್ನು, ಉರಿವ ಛಾವಣಿ ಮತ್ತಿ ಗೋಪುರಗಳನ್ನು, 
ಸತ್ತ ಅಗಮೆಮ್ಮನನ್ನು. 


ಆ ರೀತಿ ಅಂತರಿಕ್ಷದ 
ಪಾಶವೀರಕ್ತದೆಜಮಾನಿಕೆಗೆ ಸಿಕ್ಕು, ಆ ಅಸಡ್ಡೆಯ ಕೊಕ್ಕು 
ಕೆಳಗೆ ಹಾಕುವ ಮುಂಚೆ, ಪಡಕೊಂಡಳೆ ಅವನ ಅರಿವನ್ನ, ಶಕ್ತಿಯನ್ನ ? 


(ಡಬ್ಲ್ಯ್ಯು.ಬಿ. ಯೇಟ್ಸ್‌ “ಲಿಡಾ ಅಂಡ್‌ ದ ಸ್ಕಾನ್‌”) 


೦ ೦ [9 ೦ 


ಗಾಳಿ ಸವಾರ 


ಕಂಡ ಈ ಬೆಳಿಗ್ಗೆ ॥ ಬೆಳಗಿನಚ್ಛೆಯ ು ಕುವರ ಹಗಲರಾಜಕುಮಾರ 

ಹಂಡಬಂಡ ಪ್ರಭಾತ ಕರೆತಂದ ಗರುಡನ್ನ ಉಡ್ಕಾಣದಲ್ಲಿ; 

ಕೆಳಗೆ ಒಂದೇ ಸಮನೆ ಉರುಳುತ್ತಿರುವ ಗಾಳಿ ಬೆನ್ನನೆ ನ್ನೇರಿ, ಅಲ್ಲಿ 

ಎತ್ತರದಲ್ಲಿ ನಿಂತವನು, ರೆಕ್ಕೆ ಗಳ ಬಡಿಯುತ್ತ ಹೇಗೆ ತಿರುಗಿದ ಗೊತ್ತ, 

ಅಶ್ವಶಿಕ್ಷಕನ ಹಗ್ಗದ ತುದಿಗೆ ತುರಗ ತಿರುಗುವ ಹಾಗೆ, ಒಂದೇ ಸಮನೆ, 
ಪರವಶತೆಯಲ್ಲಿ! 

ಆಮೇಲೆ ಹೊರಟ, ಹೊರಟೇಬಿಟ್ಟ ಜೀಕುತ್ತ, ಹಿಮದಲ್ಲಿ ಜಾರುವ ವೀರ 
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ಮೃಗ ಸೆ ಸೌಂದರ್ಯವೆ, ಶೌರ್ಯವೆ, ಮಹತ್ಕಾರ್ಯವೆ, ಠೀವಿಯೇ, ಅಭಿವಕಾನವೆ, 
ಗರಿಬಿಚ್ಚು, 

ಸಿದ್ಧನಾಗು! ನಿನ್ನಿಂದ ಆಗ ಚಿವಯ್ಮವ ಬೆಳಕು ಶತಕೋಟಿಯಷ್ಟು 

ಚೆಲುವಾದೀತು, ಅದಕ್ಕಿಂತ ಅದ್ಭುತವಾದೀತು, ಓ ಸವಾರ! 

ಆಶ್ಚರ್ಯವೇನಲ್ಲ; ನೇಗಿಲಿನ ಶ್ರಮಸಾಕು. ಕುಳ ಊರಿ ಹೋದಕಡೆ 

ಮಿಂಚುವುದು ಮಣ್ಣೂ; ನಿಗಿನಿಗಿ ಕೆಂಡದುಂಡೆಗಳಂ, ಓ ಗೆಳೆಯ, 

ಕೆಳಗೆಬಿದ್ದು ಘಾಸಿಗೊಳ್ಳುತ್ತಿರಲು ಚಿವ್ಮವುದು ಚಿನ್ನ ಕೆಂಪು 


(ಜಿ.ಎಂ. ಹಾಪ್‌ಕಿನ್ಸ್‌ "ವಿಂಡ್‌ ವೇವರ್‌') 


ಅನುವಾದ : ಸುಮತೀಂದ್ರ ನಾಡಿಗ 


ಶಾಬಾನೂ ಪ್ರಕರಣ-ಒಂದು ವಿವರಣೆ 


-ಜಿ. ರಾಜಶೇಖರ್‌ 


ಮುಸ್ಲಿಮರ ಬಗ್ಗೆ ನನ್ನ ಧೋರಣೆಯನ್ನು ಟೀಕಿಸಿ *ಶೂದ್ರ'ದ ಫೆಬ್ರವರಿ 
ತಿಂಗಳ ಸಂಚಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಅಕ್ಷಿ ನರಸಿಂಹ ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. ನನ್ನ ಲೇಖನದಲ್ಲಿ ನಾನು 


ಶಾಬಾನೂ ಪ್ರಕರಣವನ್ನು ಪ್ರಮಂಖವಾಗಿ ಉದಾಹರಿಸಿದ್ದೆ . ಅದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ 
ಕೆಲವು ವಿವರಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಹೇಳಬಯಂಸಂತ್ರೇನೆ. 


ಜಿ. ರಾಜಶೇಖರ್‌, ಜೀವವಿಮೆ ಕಛೇರಿ, “ಜೀವನಕೃಷ್ಣ » ಅಜ್ಜರ ಕಾಡು, ಉಡುಪಿ-576 101 


1) ಮುಸ್ಲಿಮ್‌ ಗಂಡಸರಿಗೆ ವಿವಾಹ ವಿಚೆ ಫೀ ದನ ಬಹಳ ಸಲೀಸು; ಅವ 
ರೆಲ್ಲರೂ ಮೂರು ನಾಲ್ಕು ಬೀಬಿಗಳನ್ನು ಮದುವೆಮಾಡಿಕೊಂಡು ದೇಶದ ಜನಸಂಖ್ಯೆ 
ಯನ್ನು ಒಂದೇಸಮನೆ ಹೆಚ್ಚಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇದೇ ಮುಂತಾದ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು 
ಮುಸ್ಲಿಂಯೇತರರು ಬಲವಾಗಿ ನಂಬಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ, ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ವ ಮುಸ್ಲಿಂ ಕಂಟುಂಬ 
ಗಳಲ್ಲಿ ವಿವಾಹ ವಿಚೆ ಫೀ ದನದ ಪ್ರಮಾಣ ಸುಮಾರು ಶೇಕಡಾ ಮೂರರಷ್ಟು. ಹಿಂದೂ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅದು ಇಷ್ಟೇ ಪ ಕ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿದೆ... ಸಮಾಜಶಾಸಿ ಪ್ರೀಯ ಅಧ್ಯಯನಗಳಿಂದ 
ಗೊತ್ತಾ ಗಿರುವ ಸಂಗತಿ ಅದು. ಶಾಬಾನೂ ಪ ್ರಿಕರಣದಲ್ಲಿ "ಶೋಷಿತ ಮುಸ್ಲಿಂ ಮಹಿಳೆ 
ಯರ'' ಬಗ್ಗೆ ದೊಡ್ಡ ಗಂಟಲಲ್ಲಿ ಮಾತನಾಡಿದ ಮುಸ್ಲಿಂಯೇತರ ಪ ಪ್ರಗತಿಶೀಲರಲ್ಲಿ 
ಹೆಚ್ಚಿ ನವರಿಗೆ. ಈ ಸರಳ ಸತ್ಯ ಗೊತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಅವರದ್ದು ತಾರತಮ್ಯ ಜ್ಞಾ ್ಲನವಿಲ್ಲದೆ 
ಎಲ್ಲದರ ಬಗ್ಗೆ ಏಕಪ್ಪ ಶಕಾರವಾಗಿ ಬೊಬ್ಬೆ ಹೊಡೆದು ಹೇಳುವ ಜನಪ್ಪಿ ಯ 'ಪತ್ರಿಕೆಗಳ 
ಓದಿನಿಂದ ಬಂದ ಹಂಸಿ ಪ್ರಗತಿಶೀಲತೆ. 


2) ಹಿಂದೂ ಮತೀಯವಾದಿಗಳ ಪ್ರಕಾರ ವಸ್ತಿ ಮರು ಸದಾ ಒಗ್ಗಟ್ಟಾಗಿ 
ರುವ ಒಂದು ಸಮುದಾಯ. ಆದರೆ, ಇದೂ ಕೂಡಾ ಒಂದು myth: ಹಂದೂಗಳಲ್ಲಿ 
| ಇರಂವಂತೆ, ಅವರಲ್ಲಿಯೂ ಪಂಗಡ, ಒಳೆಪಂಗಡಗಳಿವೆ. ಹಿಂದೂಗಳ ಹಾಗೆ ಅವ 
ಕೂಡಾ ಈ ಪಂಗಡೆಗಳ ಒಳಗೇ ಹೆಣ್ಣು ಕೊಟ್ಟು, ಹೆಣ್ಣು ತಂದು ie 
ಪದ್ಧತಿಯವರಂ. ಅಂದರೆ, ಮುಸ್ಲಿಂ 'ಗಂಡಸೊಬ್ಬ ನಿಂದ ಪರಿತ್ಯಕ್ತಳಾಗಂವ ಮುಸ್ಲಿಂ 
ಹೆಣ್ಣು, ಇನ್ನೊಬ್ಬ ಮುಸ್ಲಿಂನ ಮಗಳು/ಮೊಮ್ಮ ಗಳಂ/ಸೋದರಿ/ಸೋದರ ಸೊಸೆ/ 
ಅತ್ತಿ ಗೆ-ಆಗಿರುತ್ತಾ. ಳೆ. ನಮ್ಮ ಪ್ರಗತಿಶೀಲರು ಮುಸ್ಲಿಂ ಕುಟಂಂಬ ಜೀವನದ ಈ 
ಪ್ರಾಥವಿಂಕ ಸತ್ಯ ವನ್ನು ಕೂಡಾ ಗಮನಿಸಿರಲಿಲ್ಲ. (ಮುಸ್ಲಿ ಮರಿಗೆ ಅವರದ್ದೇ ಆದ 
ಕುಟುಂಬ ಜೀವನದ ಸುಖಕಷ್ಟಗಳಂ ಇವೆ ಎನ್ನುವುದನ್ನಾದರೂ ಎಷ್ಟು ಜನ ಒಪ್ಪಿ 
ಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾರೆ?) 

ಶಾಬಾನೂ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಸುಪ್ರೀಂಕೋರ್ಟ್‌ ನೀಡಿದೆ ತೀರ್ಪನ್ನು ದೇಶಾದ್ಯಂತ 
ಮುಸ್ಲಿಮರು ಪ್ರತಿಭಟಿಸಿದ್ದರಂ; ಅದಂ ಇತ್ತೀಚೆಗಿನ ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ದೇಶದ ಮುಸ್ಲಿಮರು 
ನಡೆಸಿದ ಅತಿದೊಡ್ಡ ಸಂಘಟಿತ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮವಾಗಿತ್ತಾ. ನಿಸ್ಸಂದೇಹವಾಗಿ ಬಹಂ 
ಸಂಖ್ಯಾತ ಮುಸ್ಲಿಮರಾ ಈ ತೀರ್ಪನ್ನೂ ವಿರೋಧಿಸಿದ್ದರು. ತಮ್ಮ ಕುಟುಂಬ ಜೀವನದ 
ರಿವಾಜಂಗಳಂ ತಮಗೆ ಮಾತ್ರ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದು ಕೋರ್ಟ್‌ ಅದರಲ್ಲಿ ಕೈಹಾಕಕೂಡದಂ 
ಎಂಬುದು ಅವರ ನಿಲುವಾಗಿತ್ತೊ. ತಾವು ಅಲ್ಪಸಂಖ್ಯಾತೆರಾಗಿರುವ ದೇಶದ ಕೋರ್ಟ್‌ 
ಮತ್ತು ಸರಕಾರ, ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಮುಸ್ಲಿಮರಿಗೆ "ಹೊರಗಿನ ಶಕ್ತಿ'ಯಾಗಿ ಕಂಡರೆ 
ಅದಂ ಸಹಜ. 
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| 
3) ಶಾಬಾನೂ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಸುಪ್ರೀಂಕೋರ್ಟಿನ ತೀರ್ಪನ್ನು ವಿರೋಧಿಸಿದ ' 


ಮುಸ್ಲಿಂ ರಾಜಕಾರಣಿಗಳಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲರೂ ಪ್ರತಿಗಾಮಿಗಳಲ್ಲ. ಮುಸ್ಲಿಂಲೀಗ್‌ ಮತ್ತು 


ಜಮಾತೆ ಇಸ್ಲಾಮೊಗಳೆ ಮತೀಯ ವಾದವನ್ನು ಉಗ್ರವಾಗಿ ವಿರೋಧಿಸುವವರೂ 


ಅದರಲ್ಲಿದ್ದಾರೆ. ಕಳೆದ ಎರಡು ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ರುಜುವಾತು ಟ್ರಸ್ಟ್‌ನ ನನ್ನ ಅಧ್ಯಯನ 
ಲೇಖನಕ್ಕೋಸ್ಕರ ನಾನಂ ಕರ್ನಾಟಕದ ಅನೇಕ ಮುಸ್ಲಿಂ ನಾಯಕರನ್ನು ಸಂದರ್ಶಿಸಿ 
ದ್ವೇನೆ. ಅವರು ಎಲ್ಲರೂ ಈ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಸುಪ್ರೀಂಕೋರ್ಟಿನ ತೀರ್ಪು, ತಮ್ಮ 
ಆಂತರಿಕ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನಡೆಸಿದ ಹಸ್ತಕ್ಷೇಪ ಎಂದು ಅಭಿಪ್ರಾ ಯಪಟ್ಟಿ ದ್ದ ರು. ಅತ್ಯ ೦ತೆ 
ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ ಸೆಕ್ಯೂಲರ್‌ ರಾಜಕಾರಣಿಯಾಗಿದ್ದ ದಿ॥ ಅಬ್ದುಲ್‌ ನರೀರ್‌ ಸಾಬ್‌ 


ಕೂಡಾ ನನ್ನ ಸಂದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಈ ಬಗ್ಗೆ ಮಾತು ಬಂದಾಗ ತಮ್ಮ ಪಕ್ಷದ ಸೈಯದ್‌ ' 


ಶಹಾಬುದ್ದೀನ್‌ ಅವರನ್ನು ವಹಿಸಿಕೊಂಡೇ ಮಾತಾಡಿದರು. ನಾನು ""ಈ ವಿಷಯದ 
ಬಗ್ಗೆ ನಿಮ್ಮ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಹೇಳಿ'' ಎಂದು ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ಅವರನ್ನು 
ಒತ್ತಾಯಿಸಿದಾಗ, ಅವರು "ಯಾವುದೇ ಸುಧಾರಣೆ ಈ ಮತದ ಒಳಗೆ ನಡೆಯುವ 
ಚಳುವಳಿಯಿಂದ ಬರಬೇಕೇ ಹೊರತು ಹೊರಗಿನಿಂದ ಹೇರಿದ್ದಾಗಬಾರದು. ಅಂತಹ 
ಹೇರಿಕೆ ಕೂಡಾ ಮತೀಯಂ ಶಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಬೆಳೆಸಬಹುದು'' ಎಂದು ಉತ್ತರಿಸಿದ್ದರು, 


ನಾನು ಸಂದರ್ಶಿಸಿದ ಇನ್ನೊಬ್ಬ ರಾಜಕಾರಣಿ ಅಜೀಜ್‌ ಸೇಠ್‌, ಸುಪ್ರೀಂ 
ಕೋರ್ಟಿನ ತೀರ್ಪನಲ್ನ ನೀರ್‌ ಸಟ ಹೆಚ್ಚು ನೇರವಾಗಿ ಖಂಡಿಸಿದ್ದ ರು. 
ನಾನು ಶರೀಯಂತ್‌ನಿಂದ ಮುಸ್ಲಿಂ ಮಹಿಳೆಯರಿಗಾಗುವ. ಅನ್ಕಾಯದ ಬಗ್ಗೆ ಹೇಳಿದಾಗ 
ಅವರು, ""ಸಾಹಂಕಾರ್‌ ಚನ್ನಯ್ಯ(ಹಳೆ ಮೆ ಸೂರಿನ ಒಬ್ಬ ನಾಯಕ್‌ ತನ್ನ ಮೊದಲ 
ಹೆಂಡತಿಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿದ್ದರು. ಆ "ಹೆಣ್ಣು ಮಗಳು ಕೋರ್ಟಿಗೆ ಹೋದಳು. ಚನ್ನಯ್ಯ 
ಅವಳಿಗೆ ಒಂದು ಕಾಸೂ. ಕೊಡಲಿಲ್ಲ. ಪ್ರತೀ ಸಲ ಕೇಸು ಕೋರ್ಟಿನ ಮಂಂದೆ ಬಂದಾ 
ಗಲೂ ಚನ್ನಯ್ಯ ಏನಾದರೂ ನೆಪ ಹೇಳಿ ತಪ್ಪಿ ಸಿಕೊಳ್ಳೂ ತ್ತಿದ್ದರು. ಕಡೆಗೂ ಆಕೆಗೆ 
ಏನೂ ಸಿಗಲಿಲ್ಲ. ಇಂತಹದ್ದು ಎಷ್ಟು ಬೇಕು ನಿಮಗೆ Nc ಮು ನನ್ನನ್ನೇ ಕೇಳಿದರು. 
ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ನಾನಂ “ಮಹಿಳೆಯರಿಗೆ ಆಗುವ ಅನ್ಯಾಯವನ್ನು ಕಾನೂನು ತಡೆ 
ಗಟ್ಟ ಬೇಕೇ ಹೊರತು ಅದನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಕೂಡದು. ಶಾಬಾನೂ ಪ್ರಕರದಲ್ಲಿ ಹಾಗೆ 
ಆಗಿಲ್ಲವೆ?'' ಎಂದು ಅವರನ್ನು ಕೇಳಿದೆ. ಅಜೀಜ್‌ ಸೇಠ್‌ ""ನನ್ನ ಹಿರಿಯ ಮಗಳನ್ನು 
ಅವಳ ಗಂಡ ಅಸಾಧ್ಯ ಹೊಡೆದುಬಡಿನು ಮನೆಯಿಂದ ಓಡಿಸಿದ. ಅವಳು ಅಳುತ್ತ 
ನನ್ನ ಮನೆಗೆ ಬಂದಳು; ನಾನು ಆಕೆಯನ್ನು ಮನೆಗೆ ಸೇರಿಸಿಕೊಂಡೆ. ಸ್ವಲ್ಪ ಸಮಯ 
ಕಳೆದ ಮೇಲೆ ಇನ್ನೊಂದು ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ಅವಳನ್ನು ಮದುವೆ ಮಾಡಿಕೊಟ್ಟೆ ನಿವು 


ಅ 


42 ನ 


ತದಲ್ಲಾದರೆ ಇದು ಸಾಧ್ಯ ವಿತ್ತಾ ?"" ಎಂದು ನನ್ನನ್ನು ಕೇಳಿದರು. ಅವರ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ 
ನ್ನಲ್ಲಿ ಉತ್ತರವಿರಲಿಲ್ಲ. 


4) ಶಾಬಾನೂ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಕೇಂದ್ರ ಸರಕಾರದ ಕ್ರಮವನ್ನು ವಿರೋಧಿಸಿದ 
ಶ್ರಗತಿಪರ ಮುಸ್ಲಿ ಮರಿಲ್ಲವೆ ೫% ಯಾಕೆ? ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಕೇಂದ್ರ ಮಂತ್ರಿಮಂಡಲ 
ನಿಂದಲೇ ಹೊರನಡೆದ ಅರೀಫ್‌ ಮೊಹವಂದ್‌ಖಾನರೇ. ಇದ್ದಾರೆ; ಸುಪ್ರೀಂಕೋರ್ಟಿ 
ಲ್ಲಿ ಶಾಬಾನೂ ಪರವಾಗಿ ವಕಾಲತ್ತು ಮಾಡಿದ ಕಾನೂನುತಜ್ಞ ಡೇನಿಯಲ್‌ ಲತೀಫ್‌ 
ಇದ್ದಾರೆ; ಕೇಂದ್ರ ಸರಕಾರದ ಕ್ಷ ಕ್ರಮವನ್ನು ಲೋಕಸಭೆಯಲ್ಲಿ "ಡಿಸಿ ಮಾತನಾಡಿದ 
ಸ ಎಂ. ಸದಸ್ಯ ಸೈಫುದ್ದೀನ್‌ ಚೌಧುರಿ ಇದ್ದಾರೆ. ಸರಕಾರವನ್ನು ಬಹಿರಂಗವಾಗಿ 
೦ಡಿಸಿದ ಇತಿಹಾಸಕಾರ ಇರ್ಫಾನ್‌ ಹಬೀಬ್‌ ತನ್ನ ಧೋರಣೆಗಳಿಂದ ಮುಸ್ಲಿಂ 
ನಿತೀಯವಾದಿಗಳ ದ್ವೆ ಷ ಕಟ್ಟಿಕೊಂಡಿರುವ ಕನ್ನ ಡ ಲೇಖಕಿ ಸಾರಾ ಅಃ ಬೂಬಕ್ಕರ್‌- 
ಗೆ ಇನ್ನೂ ಅನೇಕರಿದ್ದಾರೆ. ಇವರೆಲ್ಲರ ಬಗ್ಗೆ ನನಗೆ ಅಪಾರವಾದ ಗೌರವವಿದೆ. 
ದರೆ ಇವರ ಜೊತೆ ಬಹುಸಂಖ್ಯಾತ ಮುಸ್ಲಿಮರು ಇಲ್ಲ ಎಂದು ನಾನು ಹೇಳಿದರೆ 
ಅದು ಅಗೌರವದ ರ್‌ ವಸು ಸಿ ತಿ ಇರುವುದು ಹಾಗೆ. 


ಹಾ 


ಇಂದಿರಾಗಾಂಧಿ ಹತ್ಯೆ : ಚಿಂತನಾರ್ಹ 
. ಇಲಕ್ಷ್ಮಣ ಪ. ಭಂಡಾರಕಾರ್‌ 


ಪ್ರಿಯರೆ, 

“ಕೆಹಾರ್‌ ಸಿಂಗ್‌ ಮತ್ತು ಗೋಪಾಲ ಗೋಡ್ಲೆ'(ಶೂದ್ರ-ಫೆಬ್ರವರಿ) ಅನೇಕ 
ಮೂಲಭೂತ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳನ್ನು ಎತ್ತುತ್ತದೆ; ಚಿಂತನೆಗೆ ಗ್ರಾಸ ಒದಗಿಸಿದೆ. ಈಗಾಗಲೇ 
ಇಂದಿರಾಗಾಂಧಿ "ಹಂತಕ'ರಿಗೆ ಶಿಕ್ಷೆ ಜಾರಿಯಾಗಿ ಹೋಗಿದೆಯಾದ್ದರಿಂದ ಭಾರತದ 
ಇತಿಹಾಸದ ಪುಟಗಳಿಗೆ : ಸೇರಿರುವ ಈ ಘಟನಾವಳಿಯನ್ನ್ನು ಮುಕ್ತ ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ 
ಚರ್ಚಿಸಲು ಅವಕಾಶ ಮಾಡಿಕೊಂಡು, ಭವಿಷ್ಯತ್ತಿನ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ "ತಪ್ಪುಗಳು ಮರುಕಳಿಸ 
ದಂತೆ ನೋಡಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗಬಹುದು. 


ಲಕ್ಷ್ಮಣ ಪ. ಭಂಡಾರಕಾರ್‌, ೩-೧೯, ವಟಪುರೇಶ ಕೈಪಾ, ಗೋವಿಂದ ಬಾಗ್‌, 
ಅಮಟಾಡಿ-೫೭೪ ೨೬೨, ಬಂಟ್ವಾಳ ತಾಲ್ಲೂಕು(ದ.ಕ,) 


ik 


ಇಂದಿರಾಗಾಂಧಿ ಕೊಲೆ ಸಂಬಂಧ ವಿಚಾರಣೆ, ತನಿಖಾ ಆಯೋಗ ಇವೆಲ್ಲದರ ' 
ಹೊರತಾಗಿಯೂ ಕೆಲವು ಮೂಲಭೂತ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು ಕಗ್ಗಂಟಾಗಿಯೇ ಉಳಿದಿವೆಯೆಂದು ' 
ನನಗೆ ಅನಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಸದ್ರಿ ಘಟನೆಯನ್ನು ಅವಲೋಕಿಸಿ 
ದರೆ ಗೂಢವಾದ ಅನೇಕ ವಿಚಾರಗಳು ಇರಲಿಕ್ಕೆ ಸಾಧ್ಯವಿದೆಯೆಂದರಿ ' ಅನೇಕ ಮುಕ್ತ 


ಮನದ ಚಿಂತಕರಿಗೆ ಬಹುಕಾಲದಿಂದಲೇ ಅನಿಸುತ್ತಿತ್ತು. ಅದಕ್ಕೀಗ ಪುಷ್ಟಿ ದೊರೆಯು 
ತ್ತಿದೆ. 


1) ಆರ್‌.ಕೆ. ಧವನ್‌ರ ಕುರಿತು ಪತ್ರಿಕೆಯೊಂದು ಪ್ರಕಟಿಸಿರುವ ಅಂಶಗಳು. 


2) ಠಕ್ಕರ್‌ ಆಯೋಗದ ವರದಿಯನ್ನೂ ಬಹಿರಂಗಗೊಳಿಸಲು ಸರ್ಕಾರ ನಿರಾಕರಿಸಿರು 
ವುದು. 


3) "ಠಕ್ಕರ್‌ ವರದಿಯನ್ನು ಕ್ಯಾಬಿನೆಟ್‌ ಕೂಡ ನೋಡಿಲ್ಲ; ರಾಜೀವಗಾಂಧಿ ಮಾತ್ರ 
ನೋಡಿದ ಬಳಿಕ ಭದ್ರ ಕೊಠಡಿಯೊಳಗೆ ಇಡಲ್ಬಟ್ಟಿದೆ'' ಎಂಬ ಬೂಟಾಸಿಂಗ್‌ 
ಹೇಳಿಕೆ. ಆದ್ದರಿಂದ "ಮಂಜುಗಡ್ಡೆಯ ತುದಿ” ಮಾತ್ರ ಇದುವರೆಗೆ ಕಂಡಿದ್ದು, 
ಆಳದಲ್ಲಿ ಬಹಳಷ್ಟು ರಹಸ್ಯ ಇರಲಿಕ್ಕೇಬೇಕು ಎಂದು ಯಾವುದೇ ಒಬ್ಬ 
ಪ್ರಜೆಗೂ ಅನಿಸುವುದು ಸಹಜ, ಅಲ್ಲದೇ, ಈ ಕೆಳಗಿನ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು ಹಾಗೆಯೇ 
ಉಳಿದಿವೆ : 


1) ದಿಲ್ಲಿ ಹತ್ಕಾಕಾಂಡದ ಕಾರಣಕರ್ತರು ಶಿಕ್ಷೆಗೆ ಒಳಗಾಗುವ ಬದಲು ಕ್ಯಾಬಿನೆಟ್ಟಿಗೆ 
ಸೇರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದೇಕೆ ? ಅತ್ಯುನ್ನತ ಸ್ಥಾನದ ಕೃಪಾಶ್ರಯ ಇವರಿಗೆ ಇದೆಯೆಂದ 
ಮೇಲೆ ಹತ್ಕಾಕಾಂಡಕ್ಕೂ ಪ್ರೇರಣೆ ಅಲ್ಲಿಂದಲೇ ಬಂದಿದೆಯಾಗಿ ಭಾವಿಸ 
ಬಹುದೇ ? 


2). '"ಇಂದಿರಾಗಾಂಧಿಯ ಹತ್ಯೆಯ ಪ್ರತಿಕಾರ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುವೆ'' ಎಂಬುದಾಗಿ 


ಘೋಷಿಸಿದ ವ್ಯಕ್ತಿ ಅತ್ಯುನ್ನತ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಹತ್ಯಾಕಾಂಡದ 
ನೈತಿಕ ಹೊಣೆ ಅವರದೇ ಆಗದೇ? 


3) ಹತ್ಕಾಕಾಂಡ ನಡೆಯುವಾಗ ಮೌನವಾಗಿದ್ದ ಪೊಲೀಸ್‌ ಹಾಗೂ ಭದ್ರತಾ ದಳ 
ಗಳ ಮೇಲಾಧಿಕಾರಿಗಳಿಗೆ ಏನೂ ಶಿಕ್ಷೆ ಆಗಲಿಲ್ಲವೇಕೆ ? 


4) ಯಾವುದೇ ಘಟನೆಯ ವಿಚಾರಣೆ ನಡೆಯುವಾಗ ಅಗತ್ಯವಿರುವಂತೆ : ಇಂದಿರಾ 
ರವರ ಕೊಲೆ ನಡೆದ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿದ್ದ ಆರ್‌.ಕೆ, ಧವನ್‌, ಎಚ್‌.ವೈ. ಶಾರದಾ 
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ಭು 


5) 


6) 


By: 


ಪ್ರಸಾದ್‌, ಸೋನಿಯಾಗಾಂಧಿ ಹಾಗೂ ಘಟನೆ ಕಂಡು(ಮೊತ್ತಮೊದಲು) 
ಚೀತ್ಕರಿಸಿ ಬಿದ್ದ ಯುವ ಕಾಂಗೈ ಕಾರ್ಯಕರ್ತೆ ಮಂಂತಾದವರನ್ನು ಪಾಟಿ 
ಸವಾಲಿಗೆ ಗುರಿಪಡಿಸಲಾಗಿದೆಯೇ !? ಇಂದಿರಾರವರನ್ನು (ಶವವನ್ನು ?!) 
ಆಸ್ಪತ್ರೆಗೆ ಸಾಗಿಸಿದ್ದ ಆರ್‌.ಕೆ. ಧವನ್‌ ಹಾಗೂ ಸೋನಿಯಾ ಗಾಂಧಿಯವರ 
ವಿಚಾರಣೆ ಏಕೆ ನಡೆಯಲಿಲ್ಲ ? ಸಾಕ್ಷಿ ಏಕೆ ಪಡೆಯಲಿಲ್ಲ? 


ಬಿಯಾಂತ್‌ಸಿಂಗ್‌ನ ಕೊಲೆ ಮಾಡಿದ ಇಂಡೋ-ಟಿಬೆಟ್‌ ಬಾರ್ಡರ್‌ ಪೋಲಿಸ್‌ 
ದಳೆದ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಏಕೆ ವಿಚಾರಣೆಗೆ ಗುರಿಪಡಿಸಲಿಲ್ಲ ? ಅವರ ಸಾಕ್ಷ್ಯ ಪಡೆ 
ಯಲಾಗಿದೆಯೇ?: 


ಸತ ಕೈಂತ್‌ಸಿಂಗ್‌ನ ಅರ್ಜಿಯ ಹೊರತಾಗಿಯೂ ಬಿಯಾಂತ್‌ಸಿಂಗ್‌ನನ್ನು ಕೊಲೆ 
ಗೈದ ಇಂಡೊ-ಟಿಬೆಟ್‌ ಬಾರ್ಡರ್‌ ಪೋರ್ಸ್‌ನ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳನ್ನು ವಿಚಾರಣೆ ಏಕೆ 
ಮಾಡಲಿಲ್ಲ? 


ವರದಿಗಳ ಪ್ರಕಾರ ಇಂದಿರಾರವರ ಹತ್ಯೆಯಾದ ಕ್ಷಣದಲ್ಲೇ ಬಿಯಾಂತ್‌ ಹಾಗೂ 
ಸತ್ತ ್ವಂತ್‌ರನ್ನು ಬಂಧಿಸಿ ನಿಶ್ಶಸ್ತ್ರರಾಗಿಸಿ [7B೯ನ ಭದ್ರತಾಕೋಣೆಯಲ್ಲಿ ಕೂಡಿ 
ಹಾಕಲಾಯಿತು. ನಂತರ, ನಿರಾಯುಧನಾಗಿದ್ದ ಬಿಯಾಂತನ ಕೊಲೆಯನ್ನು 
ಏಕೆ ಮಾಡಲಾಯಿತು? ಸಾಕ್ಷ್ಯ ಅಡಗಿಸಲೆಂಬೇ ? 


ತುರ್ತು ಸಂದರ್ಭಗಳಿಗಾಗಿ ಸದಾ ಸಜ್ಜಾಗಿರಬೇಕಿದ್ದ ಪ್ರಧಾನಿಯವರದೇ ಆದ 
ಆಂಬ್ಯುಲೆನ್ಸ್‌ ಆ ದಿನ ಏಕೆ ಲಭಿಸಲಿಲ್ಲ? ಡ್ರೈವರ್‌ ಏಕೆ ರಜೆಯಲ್ಲಿದ್ದ? 
ಇದರ ಸಂಬಂಧವಾಗಿ ಡ್ರೈವರ್‌ ಹಾಗೂ ಅವನ ಮೇಲಧಿಕಾರಿಗಳ ವಿಚಾರಣೆ 
ಆಗಿದೆಯೇ? 


ಪ್ರಧಾನಿ ನಿವಾಸದಿಂದ ಘಟನೆಯ ಕುರಿತು ಆಸ್ಪತ್ರೆ, ಟ್ರಾಫಿಕ್‌ ಪೊಲೀಸ್‌ 
ಇತ್ಯಾದಿಯವರಿಗೆ ತುರ್ತು ಜಾಗೃತಿ ಸಂದೇಶ ಹೋಗಲು ತೀರಾ ತಡವಾ, 
ಯ್ತೇಕೆ? ಸ್ವತಃ ಸೋನಿಯಾರೇ ಆಸ್ಪತ್ರೆಗೆ ಒಯ್ಯಬೇಕಾಯಿತೆಂದು ವರದಿ 
ಯಾಗಿದೆ-ಅಲ್ಲದೇ, ಆಸ್ಪತ್ರೆಯ ದ್ವಾರಕ್ಕೆ ಬಂದ ಬಳಿಕವೇ ಇಂದಿರಾರವರಿಗೆ 
ಗುಂಡು ತಗಲಿರುವ ಸಂಗತಿ ಆಸ್ಪತ್ರೆಗೂ, ಸಾರ್ವಜನಿಕರಿಗೂ ತಿಳಿಯಂ 
ವಂತಾಯ್ತು,. ಈ ವೈಫಲ್ಯಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದವರ ವಿಚಾರಣೆ ಆಗಿದೆಯೇ? 


10) ಇಂದಿರಾರವರಂ ಆ ದಿನ ಮಾತ್ರವೇ ಗಂಂಡುನಿರೋಧಕ ಕವಚವನ್ನು ಏಕೆ 
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11) 


12) 


13) 


14) 


15) 
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ಧರಿಸಿರಲಿಲ್ಲ ? ಅಥವಾ ಅವರು ಆ ದಿನ ಕವಚ ಧರಿಸಿರಲಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಸಂಗತಿ 
ಹಂತಕರಿಗೆ ಹೇಗೆ ತಿಳಿಯಿತು ? 


ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಹಂತದಲ್ಲೂ .ವೈಫಲ್ಯ, ಹೊಣೆಗೇಡಿತನ, ನಿರ್ಲಕ್ಷ ಗಳು 
ಮುಖಕ್ಕೆ ಹೊಡೆಯುವಂತೆ ಎದ್ದುಕಾಣುತ್ತವೆ. ಗೃಹ ಇಲಾಖೆ ಹಾಗೂ 
ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಮಂತ್ರಿಗಳ ವಿಚಾರಣೆಯೂ ಆಗಬೇಕಿತ್ತಲ್ಲ? 


ಮೇಲಿನ ಎಲ್ಲಾ ಅಂಶಗಳ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಇಂದಿರಾ ಗಾಂಧಿಯವರ ಹತ್ಯೆಯ 
ಘಟನೆಯನ್ನು ಇನ್ನಷ್ಟು ವ್ಯಾಪಕ ಹಾಗೂ. ವಿಶಾಲ ತಳಹದಿಯ ಮೇಲೆ 
ವಿಚಾರಿಸಬೇಕಾಗಿತ್ತು; ತನಿಖೆ, ಸಂಶೋಧನೆ ನಡೆಯಬೇಕಿತ್ತು ಅನ್ನಿಸುತ್ತೆ. 


ಬಹುಶಃ ಧವನ್‌ರ ಕುರಿತು ಪತ್ರಿಕೆಯೆಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾಗಿರುವ ಅಂಶಗಳನ್ನು 
ಮೊದಲೇ ಊಹಿಸಿಯೇ ಅವಸರವಸರವಾಗಿ ಕೇಹರ್‌ ಹಾಗೂ ಸತ್ವ ಂತ್‌ರನ್ನು 


ಗಲ್ಲಿಗೇರಿಸಲಾಯಿತು ಎನ್ನಿಸುತ್ತೆ. ಕೇಹರ್‌ನ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಜ್‌ ಸರಕಾರ 
ತೀರಾ ಅವಸರದ ಅನ್ಕಾಯ ಮಾಡಿದೆ ಎನ್ನು ವಿ 


ಪತ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ "ಠಕ್ಕರ್‌ ವರದಿ' ಆಧಾರಿತ ಎನ್ನಲಾದ ಅಂಶಗಳ ಪ್ರಕಟಣೆಯ 


ಪೂರ್ವವಾಸನೆ ಕೇಂದ್ರ ಸರಕಾರಕ್ಕೆ ಮೊದಲೇ ತಟ್ಟಿತ್ತೆ ? ಎಂದು ಸಂದೇಹ 


ಪಡುವಂತಾಗಿದೆ. ಕಾರಣ, ಕೆಲವೇ ದಿನಗಳ ಹಿಂದೆ ಆದಾಯಕರ ಇಲಾಖಾಧಿ 
ಕಾರಿಗಳು ಪತ್ರಿಕೆಯ ಕಛೇರಿಗೆ ಧಾಳಿ ಮಾಡಿದ್ದರು. ಬಹುಶಃ "ಠಕ್ಕರ್‌ 
ವರದಿ'ಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ದಾಖಲೆಗಳನ್ನು ಅವರು ಹುಡುಕಾಡಿದ್ದಿರಬೇಕು ಅನ್ನಿ 
ಸುತ್ತೆ. 


ದಲ್ಲಿ ಹತ್ಕಾಕಾಂಡವಂತೂ ಪೂರ್ವ ನಿಯೋಜಿತ, ಕ್ರಮಬದ್ಧ, ಕರಾರುವಾಕು 


ೋಜನೆ ಎಂದೇ ಸಿದ ವಾಗಿದೆ. ಅನೇಕ ನಾಗರಿಕ ಹಕ್ಕು ಸಂಸ್ಥೆ ಗಳ ವರದಿ 
ಬೀ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಇದರ ಕಾರಣಕರ್ತರ ಹೆಸರನ್ನು ಎತ್ತಿ ಹೇಳಿದ್ದ ರೂ 
ನಾಮಮಾತ್ರ ವಿಃ ಚಾರಣೆಯನ್ನೂ ಮಾಡದಿರುವುದು ಏನನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತೆ ? 
ಇಂದಿರಾ ಹತ್ಯೆ ಹಾಗೂ ದಿಲ್ಲಿ ಹತ್ಕಾಕಾಂಡ ಎರಡರ ಅಂತಿಮ ಹೊಣೆಗಾರಿಕೆ 
ಯಾವ ಉನ್ನತ ಸ್ಥಾನದ ವ್ಯಕ್ತಿಯೆಡೆಗೆ ಬೆರಳು ತೋರಿಸುತ್ತಿದೆ ?! 


ಶೂದ್ರ 


ಲಿ ್ರಿಯರೆ, 


ಮಾರ್ಚ್‌ ಸಂಚಿಕೆಯ 'ಒಳನೋಟ'ದಲ್ಲಿ “ದಲಿತ 
ಕವಿ ಸಿದ್ದಲಿಂಗಯ್ಯ” ಎಂಬ ಬಗ್ಗೆ ಶ್ರೀ ನರಸಿಂಹ 
ಪ್ರಸಾದರ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪುತ್ತೇನೆ, "ದಲಿತ' ಎಂಬ 
ವಿಶೇಷಣ ಒಬ್ಬ ಸೃಜನಶೀಲ ಕವಿಗೆ ಉದ್ದೇಶಪೂರ್ವಕ 
ಹಚ್ಚುವ ಒಂದು ಹಣೆಪಟ್ಟಿಯಷ್ಟೇ. ಕಳೆದ ಫೆಬ್ರವರಿ 
ಯಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಕಾಲೇಜ್‌ ವಾರ್ಷಿಕೋತ್ಸವಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯ 
ಅತಿಥಿಯಾಗಿ ಶ್ರೀ ಸಿದ್ಧಲಿಂಗಯ್ಯನವರ ಹೆಸರನ್ನು 
ಆಮಂತ್ರಣ ಪತ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಮುದ್ರಿಸಲು ನಾನು ಬಹಳ 
ಆಜೋಚಿಸಿ, ಚರ್ಚಿಸಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಕವಿಗಳು' ಎಂದು 
ಬರೆದೆ; ಆದರೆ ಕೆಲವು ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳು ಹಾಗೂ 
ಅಧ್ಯಾಪಕರು ಅದನ್ನು ತಿದ್ದಿ "ಪ್ರಸಿದ್ಧ ದಲಿತ ಕವಿಗಳು' 
ಎಂದು ಬರೆದರು. ನಾನು ಸುಮ್ಮನಾದೆ. ಜಾತ್ಯಾತೀತ 
ರಾದ ನಾವು ಈ ರೀತಿಯ ವಿಶೇಷಣಗಳಿಂದ ಎಲ್ಲರಿಗೂ 
ಸೇರಿದ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ ಗುಂಪೊಂದಕ್ಕೆ 
ಸೇರಿಸಿ, ಒಂದು ರೀತಿಯ ಜಾತಿಪರಂಪರೆಯನ್ನು ಮುಂದು 
ವರಿಸುತ್ತಿದ್ದೇವೆ. ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ಗಮನಿಸಿದರೆ ಇದು 
ಕವಿಗೆ ನಾವು ಮಾಡುತ್ತಿರುವ ಬಹುದೊಡ್ಡ ಅನ್ಯಾಯ! 


-ಎನ್‌. ಎನ್‌. ಹರಿ 
ಕೋಲಾರ 


ಒದಿ: | 
ಸಮ್ಮ್ಮುಖ(ವಿಚಾರವಿಮರ್ಶೆ)-ಕೆ.ವಿ. ತಿರುಮಲೇಶ್‌ 
ಅಕ್ಷರ ಪ್ರಕಾಶನ, ಸಾಗರ. ಬೆಲೆ: 20 ರೂ. 


ದೆಹಲಿಗೆ ಬಂದ ಹೊಸವರ್ಷ(ಕವನ ಸಂಕಲನ)-ರಾಮಚಂದ್ರಶರ್ಮ 
ಕನ್ನಡ ಸಂಘ, ಕ್ರೈಸ್ಟ್‌ ಕಾಲೇಜ್‌, ಬೆಂಗಳೂರು-29 ಬೆಲೆ: 20 ರೂ. 
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ಶೂದ್ರ 


ಹೆನ್ರಿಮೂರ್‌ 


ನಿನ್ನಿಂದ ಗೌಠವ 

ಪಡೆದದ್ದು ಮನುಜನ ಅವಯವ, 
ಮುಕ್ತಮನದಿಂದ ನೀ ಸಲ್ಲಿಸಿದ್ದು 
ಮರ್ತೃಕ್ಕೆ ಮನ್ನಣೆ. 


ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡವನ್ನೇ 

ಬಾಚಿ ತಬ್ಬಬಲ್ಲ ಬಲದಾಯಿನಿ ತಾಯಿ, 
ಎತ್ತಿಕೋ ಎಂದು ಕೈ ಚಾಚಿದ್ದ ಕಂದ, 
ಎಗ್ಗಿಲ್ಲದ ಕುಗ್ಗಿಲ್ಲದ 

ನಗ್ನತೆಯಲ್ಲಿ ಚಳಿಯಿಲ್ಲದ 
ಗಂಡಂಹೆಣ್ಣುಗಳಂ, 

ನಿನ್ನ ಕಲೆಯ ಕಂಡಿಗಳರ. 


“ದೇಹ ನಶ್ವರ' 

ಎಂದಂ ಚೀರಿ ಸಾರಿದವರೆಲ್ಲ 

ನಿನ್ನ ಜಾಣ, ಸುತ್ತಿಗೆಗಳ ಪೆಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ 
ಕೆಳಗುರಂಳಿ ಗೋಳಾಡಿದರು. 
ನನಗೊಂದೇ ನೋವು ಹೆನ್ರಿಮೂರ್‌, 
ನೀನಿದ್ದಾಗ ನಾ ನಿನ್ನ ಕಾಣಲಿಲ್ಲ, 


ಕಂಡುಕೊಳ್ಳಲಿಲ್ಲ. 


-ಎಚ್‌. ಎಸ್‌. ಸುಜಾತಾ 


ಎಚ್‌.ಎಸ್‌. ಸುಜಾತಾ, 53, "ಸುಹಾಸೆ', 6ನೇ ಬ್ಲಾಕ್‌, ಕುವೆಂಪು ನಗರ, 
ಮೈಸೂರು-570 023 


ಪಿಕ ಕನಸಿಗೊಂದು ಕಣ್ಣು 


ಒಂದು ಪ್ರೇಮಹಪತ್ರ-ಕೋಸಾಲುಕ್ಸಂಬರ್ಗ್‌ 


ಸ್ವಿಟ್ಜರ್ಲೆಂಡ್‌ 
ಜುಲೈ 16, 1897 


ರೋಸಾ ಲುಕೃಂಬರ್ಗ್‌ಳೆ ಹೋರಾಟದ ಬದುಕು ಸ್ಮರಣೀಯ. 
ಲಕ್ಬಾಂತರ ಮಹಿಳೆಯರಿಗೆ ರೋಸಾಳು ಸ್ಫೂರ್ತಿದಾಯೆಕವಾಗಿರ 
ಬಹುದು. ಆದಕೆ ಅವಳೆ ವಿಷಾದನೀಯ ಬದುಕು ಎಷ್ಟೊಂದು 
ಕಠೋರವಾಗಿತ್ತು ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಅವಳ ಪ್ರೇಮಪತ್ರಗಳೇ ಸಾಶಿ. 
ಅವಳ ಪ್ರೇಮದ ನಡುನಿದ ವಿಷಾದ ಯಾರ ಮನಸ್ಪನ್ನಾದರೂ 
ಘಾಸಿಗೊಳಿಸುವಂತಾದ್ದು. ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ರೋಸಾ ಮತ್ತು 
ಅವಳೆ ಪ್ರಿಯತಮ ಜುಡಿಚ್‌ನ ನಡುವಿನ ಸಂಬಂಧಗಳು ಎಷ್ಟು 
ಕ್ರೂರವಾಗಿತ್ತು ಎಂಬುದು ಅವಳ ಪತ್ರಗಳಿಂದ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ. 
ಇಷ್ಟಾದರೂ ರೋಸಾ ಮತ್ತು ಜುಡಿಚ್‌ರನ್ನು ನಮ್ಮ ರಾಜಕೀಯ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಗ್ಯಾಸ್‌ ಛೇಂಬರಿನಲ್ಲಿ ಹಾಕಿ ಉಸಿರುಕಟ್ಟಸಿ ಸಾಯಿಸುತ್ತದೆ. 
ನಮ್ಮ ಸುತ್ತಲಿನವರ ಸಂಬಂಧಗಳು ಇದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಇದೆ ಅಥವಾ 
ಇತ್ತು ಎಂದು ನಿಮ್ಮ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಅನ್ನಿಸಿದರೆ ಎರಡನೆಯ ಬಾರಿ 
ಓದಲು ಹೋಗಬೇಡಿ. ಈ ಪತ್ರವನ್ನು 81ರ ಆಗಸ್ಟ್‌ ಸಂಚಿಕೆಯಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಕಟಸಿದ್ದೆ ವು. ಗೆಳೆಯರ ಒತ್ತಾಯೆಜಮೇರೆಗೆ "ಶೂದ್ರ'ದ ಹೊಸ 
ಓದುಗರಿಗಾಗಿ ಪ್ರಕಟಿಸುತ್ತಿದ್ದೇನೆ. 


-ಸಂ. 
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ಇಲ್ಲ, ಇನ್ನುಮುಂದೆ ನನ್ನಿಂದ ಕೆಲಸ ಮಾಡಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ನಿನಗೆ ಏನೇನೋ ' 
ಬರೆಯಬೇಕಾಗಿದೆ. ನನ್ನ ಆತ್ಮೀಯನಾದ ನೀನಂ ನನ್ನೊಡನಿಲ್ಲ, ಆದಾಗ್ಯೂ ಒಟ್ಟು 
ಅಸ್ತಿತ್ವವೇ ನಿನ್ನಿಂದ ತುಂಬಿದೆ, ಅದು ನಿನಗೆ ವಿಚಾರಶೂನ್ಯವಾಗಿ, ಅಸಂಗತವಾಗಿ 
ಕಾಣಬಹುದು, ನಾವು ಕೇವಲ ಹತ್ತು ಮಾರು. ದೂರವಿದ್ದರೂ.-ದಿನಕ್ಕೆ ಮೂರು. 
ಬಾರಿ ಸಂಧಿಸುತ್ತಿದ್ದೆವು ಮತ್ತು ಅದೇನೇ ಇರಲಿ ನಿನ್ನ ಅರ್ಧಾಂಗಿಯಾಗಿ ಈ ಮಧ್ಯ 
ರಾಶ್ರಿಯಲ್ಲಿ ನಾನ್ಯಾಕೆ ಈ ರೊಮ್ಯಾಂಟಿಕ್‌ ಪತ್ರವನ್ನು ಬರೆಯುತ್ತಿದ್ದೇನೆ ಅನ್ನಿಸ 
ಬಹುದು. ಓ! ನನ್ನ ಪ್ರೀತಿಪಾತ್ರ ಜೋಡಿಚ್‌ ಈ ಜಗತ್ತಿ ನನ್ನನ್ನು ಕುರಿತು ಎಷ್ಟೇ 
ಹೀನಾಯವಾಗಿ ಆಡಿಕೊಂಡರೂ, ದಯವಿಟ್ಟು ನೀನು ಆ ರೀತಿ ಯೋಚಿಸಬೇಡ. 
ನನ್ನನ್ನು ನಿನ್ನ ಬಾಳಗೆಳತಿಯಾಗಿ ಸ್ವೀಕರಿಸುವ ಮುನ್ನ ಜಿನೀವದಲ್ಲಿ . ನನ್ನ ಪತ್ರಗಳನ್ನು 
ಎಷ್ಟು ಗಂಭೀರವಾಗಿ ಓದುತ್ತಿದ್ದೆ. ಅದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಸಿ ೀಕರಿಸು. ಇಂದಿನ ಪತ್ರ 
ಅಂದಿನ ಪ್ರೇಮವನ್ನು ಕಳದುಕೊಂಡಂತಿಲ್ಲ. ಅಂದಿನಂತೆಯೇ ನನ್ನ ಆತ್ಮ ನಿನ್ನಲ್ಲಿ 
ಕರಗಿಹೋಗಿದೆ. ಆದರೆ, ಈ ಉದ್ದಕ್ಕೂ ನಾನು ಹರಿಸಿದ ಕಣ್ಣೀರನ್ನು ಯಾಕೆ ತಡೆಯ 
ಲಾಗಲಿಲ್ಲ ?(ಇಲ್ಲಿ ಒಂದುಪಕ್ಷ ನೀನು ನಗುತ್ತಿರಬಹುದು, ""ಆದರೂ, ಇತ್ತೀಚಿನ ನನ್ನ 
ಸಂಕಟದ ಕೂಗಿಗೆ ಯಾವುದೇ ಕಾರಣವಿಲ್ಲವೇನೊ!') 


ಓ, ನನ್ನ ಗೆಳೆಯ ನಿನ್ನೊಡನೆ ಮಾತುಬಿಚ್ಚದೆ ಯಾಕೆ ಬರೆಯುತ್ತಿದ್ದೇನೆ? ನಿನ್ನ 
ಮುಂದೆ ಕೂತು ವಿಷಯಗಳನ್ನು ತೆರೆದಿಡುವ ದಾರ್ಥ್ಯತೆ ನನ್ನಲ್ಲಿಲ್ಲ ಮತ್ತು ಮುಜುಗರ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ನಾನು ಹೆಚ್ಚು ಸೆನ್ಸಿಟೀವ್‌ ಆಗಿ ಬೆಳೆದಿರುವುದರಿಂದ ಹುಚ್ಚಳಾಗಿದ್ದೇನೆ.... 
ಸಂದೇಹಶೀಲಳಾಗಿದ್ದೇನೆ, ನಿನ್ನ ನುಡಿ, ನಡೆ ಹೃದಯತುಂಬಿ ಬಾಯಿಕಟ್ಟಿ ಸತ್ತೆ... 
ನಿನ್ನ ಬೆಚ್ಚನೆಯ, ಸಮಾಧಾನದ ಅಪ್ಪುಗೆಯಲ್ಲಿ ತೆರೆದ ಮನಸ್ಸಿನವಳಾಗಿರಬಲ್ಲೆ. ಆದರೆ : 
ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ಅದರಿಂದ ವಂಚಿತಳಾಗಿದ್ದೇನೆ! ಇಂದಂ ನೀನು ನೋಡುತ್ತಿರಬಹುದು; : 
ಅಪರಿಚಿತ ಭಾವನೆಗಳಿಂದ ತುಂಬಿರುವುದನ್ನು. ಈ ಒಂಟಿ ದಿನಗಳ ಬದುಕು ಹುಚ್ಚಳ 
ನ್ನಾಗಿಸಿದೆ. ಹೃದಯ ತುಂಬುವಷ್ಟು ಭಾವನೆಗಳು-ಹಂಚಿಕೊಳ್ಳು ವುದು ಎಂದು ೫ 
ನೀನು ನಗುನಗುತ್ತಿರುವಾಗ, ವಿಕ್ಷಿಪ್ತನಾಗಿದ್ದಾಗ, '"ಭೌತಿಕ''ವಾಗಿ ನಾನಂ ಬಯಸಿದ್ದನ್ನ 
ಕೊಡಲಾರದಾಗ; ಅದು ಭೀಕರವಾಗಿ ನನ್ನನ್ನು ನೋಯಿಂಸಿತಂ. ನಾನು. ನಿನಗೆ 
ಅಡ್ಡಿಯಾಗಿದ್ದೆ. ದೂರ ದೂರ ಸರಿಯುತ್ತಿದ್ದೆ. ಬಹುಶಃ ವರ್ತಮಾನದ ನಡುವೆ 
ನಿನಗೆ ಬರೆಯುವ ಮನೋಸ್ತೆ ಂರ್ಯವನ್ನು ನಾನು ಪಡೆದಿಲ್ಲ. ಯಾಕೆಂದರೆ ನನ್ನಿಂದ 
ದೂರಸರಿಯುವ ಮಂಃನ್ನ ನಿನ್ನ ಮುಖದಲ್ಲಿ ನಗೆಯಂ ಗೆರೆಗಳು ನಾಪತ್ತೆಯಾಗಿದ್ದು ದನ್ನು 
ಕಂಡಿದ್ದೆ. ಕಳೆದುಹೋದ ಸುವಂಧಂರ ದಿನಗಳು-ಅದೇ ಹಳೆಯ ನೆನಪು ದಿನನಿತ್ಯ 
ಹಾಸಿಗೆಗೆ ಮೈಚಾಚುವ ವನ್ನ ಹುಚ್ಚೆದ್ದು ಕೂಗುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಹತೋಟಿ ತಪ್ಪಿ 
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ಡ್ಹೇನೆ, ನನ್ನ ಪ್ರೀತಿಪಾತ್ರ-ಆತ್ಮೀಯನಾದ ನೀನು ಈ ಪತ್ರವನ್ನು ಅಸಹನೆಯಿಂದ 
ನೋಡುತ್ತಿರಬಹುದು. ""ಅವಳು ನರಕವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಮತ್ತೇನನ್ನು ಬಯಸಬಹುದು?” 
ಎಂದು. ಆದರೆ ನನಗೇನು ಬೇಕು ಎಂದು ಬಯಸಿದಾಗ ನಿನ್ನನ್ನು ಪ್ರೀತಿಸಲುತೊಡಗಿದೆ. 
ನಮ್ಮ ಅರಿವಿನ ಮಟ್ಟದ ಆ ಸುಕೋಮಲ, ಪ್ರಶಾಂತ ಅಚ್ಚುಕಟ್ಟಿನ ದಿನಗಳು 
ಹಿಂದಿರುಗಿ ಬರಬಾರದೆ. ನೀನು ನನ್ನ ಪ್ರೀತಿಪಾತ್ರ, ನಿಸ್ಸಂಕೆ ೋಚವಾಗಿ ಪತ್ರಗಳನ್ನು 
ಬಿಚ್ಚಿನೋಡಂ. ಸದಾ ನಾನು ನಿನಗೆ ಅಡ್ಡಿಯಾಗಿದ್ದೇನೆಂದು ಭಾವಿಸಬಾರದು ಅಥವಾ 
ನನ್ನನ್ನು ತೊರೆದು ದೂರಸಾಗಲು ಆ ರೀತಿ ಚಿಂತಿಸುತ್ತಿರಬಹುದು. ನಿನ್ನ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ 
ನಮ್ಮ ಸಂಬಂಧ ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಹುರುಳಿಲ್ಲದಿರಬಹುದು. ಹಾಗೆಯೇ ಇದೆಲ್ಲ ವ 
ಗಂಭೀರ ನೋವಿನಿಂದ ಕೂಡಿದೆಯೆಂದು ನೀನು ಯೋಚಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಇಲ್ಲ, ಇಲ್ಲಿ ಅದನ್ನೆಲ್ಲ 
ನನಗೆ ಹೇಳಬೇಡ, ನಾನು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ ೈಲಾರೆ. ನನ್ನ ಭಾವನೆಗಳು ನನಗೆ 
ಗೊತ್ತು. ಅದರ ಒಟ್ಟು ಅರ್ಥವನ್ನು ಪರಿಭಾವಿಸಬಲ್ಲೆ. ನೀನು ತಿಳಿದಂತೆ ಹುರುಳಿಲ್ಲ 
ದ್ವಲ್ಪ.. ಒಂದುಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇದೆಲ್ಲ ಪೊಳ್ಳುತನದಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದು ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದೆ. 
ಈಗ ಕ್ರೂರಸತ್ಯ ಮನದಟ್ಟಾಗುತ್ತಿದೆ. 


2 


3 


ಹೌದು ನಾನು ಪರಕೀಯಳಾಗಿ ಅನುಭವಿಸಬಲ್ಲೆ. ನೀನು ಖನ್ನನಾಗಿರುವುದನು 
ಮೌನಿಯಾಗಿ ಸಮಸ್ಯೆಗಳಲ್ಲಿ ಗಾಢವಾಗಿ ಮಗ್ನವಾಗಿರುವುದನ್ನು ಅರಿಯಲಿ. 
ಇದನ್ನೆಲ್ಲ ನಿನ್ನ ಕಣ್ಣುಗಳೇ ಹೇಳುತ್ತಿ ವೆ: “ಇದೆಲ್ಲದರ ಉಸಾಬರಿ ಯಾಕೆಂದುಕೊಂಡಿ 
ದ್ದೇನೆ.” ನಿನ್ನನ್ನು ಕಂಡಾಕ್ಷಣ ಕಿತ್ತಾಡಿದ್ದೇನೆ; ನಮ್ಮ ಸಂಬಂಧ ಮಗುಚಿಬೀಳುವುದರ 
ಬಗ್ಗೆ ನಿನ್ನ ತಲೆಗೆ ಏನೇನೋ ಹೊಳೆದಿರಬಹುದು. ವಿಚಿತ್ರ ತೀರ್ಮಾನಗಳಿಗೆ ಬಂದು 
ನನ್ನೊಡನೆ ಹೇಗೇಗೋ ನಡೆದುಕೊಂಡಿರಬಹುಮು. ಅದನ್ನೆಲ್ಲ ಬದಿಗಿಟ್ಟು ನಿನ್ನ ತಲೆ 
ಯಲ್ಲೇನಂ ನಡೆಯುತ್ತಿ ದೆಯೆಂದು ತರ್ಕಿಸಬಲ್ಲೆ. ನಾವಿಬ್ಬರೂ ಒಟ್ಟಿಗಿರುವಾಗ 
ನನ್ನಿಂದ ದೂರಸರಿದು, ನಿನ್ನೊಳಗೆಯೇ ನೀನು ಬಂಧಿಯಾಗಿ ಕೆಲಸದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿದ್ದು 
ದನ್ನು ಕಂಡಿದ್ದೆ ನೆ, ಕೊನೆಯದಾಗಿ ನಾನು ನನ್ನ ಭವಿಷ್ಯದ ಬಗ್ಗೆ ಯೋಚಿಸಿದ ಪಕ್ಷ 
ದಲ್ಲಿ, ಇಡೀ ನನ್ನ ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ "ಸೂತ್ರದ ಗೊಂಬೆ'ಯಂತೆ 'ನಡೆದುಕೊಂಡಿದ್ದೆ "ನೆ ಹಾಗೂ 
ಯಾವುದೋ ಹೊರಗಿನ ಶಕ್ತಿಯಿಂದ ಎಸೆಯಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದೇನೆ. ನನ್ನ ಪ್ರೀತಿಪಾತ್ರನಾದ, 
ಆತ್ಮೀಯನಾದ ನಿನ್ನ ಬಗ್ಗೆ ನಾನೇನೂ ದೂರುವುದಿಲ್ಲ, ಜತ ಹೆಣ್ಣಿನ 
ಉನ್ಮಾಃ ದದಂಚಿನಲ್ಲಿರಂವ ಅಿಶ್ರುಬಿಂದಂಗಳನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸು ಎಂದು ಗೋಗರೆಯುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆದರೆ, ನಾನೇನರಿ ನೂಬಗಾಗದ ರುಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಯಬೇಕಾಗಿದೆ ? ಇದು ನಿನ್ನ 
ತಪ್ಪಲ್ಲ, ನನ್ನದಂ. ನಮ್ಮ ಸಂಬಂಧ ಸೀದಾಸಾದಾ ಅಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನ ಅರಿಯ ನದೇ 


ವೀ 


ಹೋದೆ. ಏನಂ ಮಾಡಲಿ? ನನಗೆ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲ, ನನಗೆ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲ, ಹೇಗೆ ವರ್ತಿಸ 
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ಬೇಕೆಂದು ? ಒಂದು ತೀರ್ಮಾನಕ್ಕೆ ಬರಲು ಎಂದೂ ನಿರ್ದಿಷ್ಠ ಕವಾಗಿ ಯೋಚಸ 
ಲಾಗಿಲ್ಲ. ನಿನ್ನನ್ನು ಕಂಡಾಗ ಉತ್ತೇಜಿತಳಾಗಿ ವರ್ತಿಸಿದೆ. ನಾನು ಪ್ರೇಮ ಮತ್ತು 
ವಿಷಾದದಲ್ಲಿ ಸಿಡಿದುಹೋಗುತ್ತಿರಂವಾಗ ನಿನ್ನ ತೋಳಂಗಳಲ್ಲಿ ಬಂದು ಬಿದ್ದೆ-ನಿನ್ನ 
ಕ್ರೂರತನದಿಂದ ನರಳಿದ ನನ್ನ ಆತ್ಮ ರಕ್ತ ಚೆಲ್ಲುತ್ತಿದೆ. ನಿನ್ನ ನ್ನು ದ್ವೆ ಷಿಸುವೆ ! 
ನಿನ್ನನ್ನು ಕೊಲ್ಲಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗಲಿ! ನೀನಂ ಚಿನ್ನದಂತಹ ಹ [ದಯಂದವನು. ಕಾರಣ ' 
ಗಳನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ಗ ಗ್ರಹಿಸಬಲ್ಲಿ ; ನೀನು ಸದಾ ನಮ್ಮಿಬ್ಬರ ಸುಖಕ್ಕಾ ಗಿ ನಡೆದು 
ಕೊಂಡಿದ್ದೀಯೇ. ಈಗ್ಯಾಕೆ ಹಾಗೆ ನಡೆದಂಕೊಳ್ಳು ವುದಿಲ್ಲ! ನನ್ನನ್ನೂ ಜ್‌ ಒಂಟಿ 
ಯಾಗಿ ದೂರ ತಳ್ಳುತ್ತಿ ತ್ತಿದ್ದೀಯಾ? ಓ, ದೇವರೆ ನನ್ನ ರಕ್ಷಣೆಗೆ ಬರಲು ನಿನ್ನನ 

ಹೇಗೆ ಬೇಡಲಿ, ಸ "ಅದೆ ನಿಜವಿರಬಹುದಂ-ಎಷ್ಟೊ € ಬಾರಿ ಅನ್ನಿಸಿದೆ; ನ 


ನನ್ನನ್ನು ಸಾಕಷ್ಟು ಪ್ರೀತಿಸದಿರಬಹಂದೆಂದಂ ೫? ಇದು ನನ್ನ ಪಾಲಿಗೆ ಕರಾಳ ಸತ್ಯವಾಗಿ 
ಗೋಚರಿಸುತ್ತಿದೆ. 


ನಾನೀಗ ಮಾಡುತ್ತಿರಂವುದೆಲ್ಲ ದೋಷಪೂರಿತವಾಗಿರಬಹುದಂ. ನನ್ನಲ್ಲಿ ದೋಷ 
ಹುಡುಕಬಹುದು; ಆದರೇನು? ಹಾಗೆಯೇ ನನ್ನ ಅಗತ್ಯವೂ ನಿನಗೆ ಅಷ್ಟೊಂದು 
ಕಾಣುತ್ತಿಲ್ಲ ಅಲ್ಲವೇ?" ಈ ರೀತಿ ಯೋಚಿಸುವುದರಿಂದ ಏನಾಗುತ್ತದೆ ? ನನ್ನ ಆಶಯ 
ಗಳು ನನಗೆ ಗೊತ್ತು. ಒಪ್ಪ ಕೊಂಡಿರುವ ಎಲ್ಲಾ ವಿಷಯಗಳೂ ಗೊತ್ತಿದೆ ವಾತ್ತು 
ನೀನೀಗ ಹೆಚ್ಚು ಸುಖದಿಂದಿರಬಹುದು. ನನ್ನಿ ೦ದಲ್ಲದಿದ್ದ ರೂ ಒಟ್ಟು ವಿಷಯದಿಂದ 
ಬಹುದೂರ | ಬಡಿಹೋಗುತ್ತಿ ದ್ದೀಯಾ ಎಂಬುದು ಸ್ಥ ಷ್ಟ ವಾಗುತ್ತಿ ದೆ. ನನ್ನ ಆತ್ಮೀಯ 
ಬಂಧುವೇ, ನನಗೆ ಗೊತ್ತೂ ನಮ್ಮಿ ಬ್ಬರ ಸಂಬಂಧದಿಂದ ನೀನು ಹೆಚ್ಚು ಸುಖಿಸಿಲ್ಲ 
ಎಂದು, ನನ್ನ ಕಣ್ಣಿ ರು ನಿನ್ನನು ನುಚ್ಚು ಿನೂರಾಗಿಸಿರಬಹುದಂ.. ಈ ಎಲ್ಲಾ ಕ್ಷುಲ್ಲಕ 
ಕಾರಣಗಳಿಂದಾಗಿ ನ ನಿನ್ನ ಪ್ಲಿ ್ರೀತಿಯನ್ನು ಸಂದೇಹಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ಗೊತ್ತು, ನಿನ್ನ ಆತಿ ಯಂತೆ 
ಮತ್ತು ಅದರ ಬಗ್ಗೆ ಯೋಚಿಸಿದಂತೆಲ್ಲ ಅದು ನನಗೆ ನರಕಸದ್ಭ ಶ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ನಾನು 
ಬದುಕಲು ಬಯಸುವುದಿಲ್ಲ. ನನ್ನ ಹೆಣ್ಣಿನ ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಕಂಡುಕೊಂಡನೋ 
ಗೊತ್ತಿಲ್ಲ. ನೆನಸಿಕೊಂಡಷ್ಟು ವಾ ಕುಲತೆ" ನನ್ನ ಒಂಟಿತನವನ್ನು ಅಸಹಾಯಕತೆಯಿಂದ 
ನರಳಿಸುತ್ತದೆ. ಹಾಗಾದರೆ ಈ ನಿಂದನೆ ಗೆ ಅರ್ಥವೇನು? ಓ ದೇವರೆ! ಆ ನೋವಿನ 
ತಂತಿಯನ್ನು ಮಾಟಲೂತೊಡಗಿರುವೆ ? ಎಲ್ಲವೂ ಮುಗಿದಿದೆ. ಈಗಲೂ ನೀನಂ 
ನನ್ನ ಪ್ರೀತಿಪಾತ್ರ. ಕೇಳು ಕೊನೆಯದಾಗಿ ನಾನೇನು ಬಯಸಬಹಂದೆಂದು ? ಆತಿ ಬಯ 
ಬಂಧಂ ಇದೆಲ್ಲ ಕ್ಷಂಲಕ ವಿಷಯ. ನಾನು ಅಂಧಳಲ್ಲ ಅಥವಾ ಪ ಪ್ರಜ್ಞಾಶೂನ್ಯಳಾಗಿ 
ಯಾತನೆಯನ್ನು ಅನಂಭವಿಸಲಾರದೆ ನಿನ್ನನ್ನ ಘಾಸಿಗೊಳಿಸುತ್ತಿ ರಬಹುದು. 3 
ಆರ್ತತೆಯಿಂದ ಅಳುವುದನ್ನು ನೀನಂ ಹೇಗೆ ಕಾಣುವೆ ಎಂಬುದನ್ನ ಅರಿಯಬೇಕಾಗಿದೆ: 
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ನನಗೆ ಗೊತ್ತಿಲ್ಲ ಹೇಗೆ ಯಾವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಎಂದು. ಎಷೊ ಶ್ಟೀಬಾರಿ ಯೋಚಿಸುತ್ತೇನೆ 
ನಿನ್ನನ್ನು ಹಗುರವಾಗಿ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಲು. ಆದರೆ, ನನ್ನನ್ನು ನಾನು ನಿಭಾಯಿಸಿಕೊಳ್ಳೆ 
ಲಾರದೆ ದುರ್ಬಲಳಾಗಿರುತೆ ಶ್ರೀನೆ. ನನ್ನ ದೆಲ್ಲವನ್ನು ಮರೆತು ನಿನ್ನ ತೋಳುಗಳಲ್ಲಿ 
ಅವಿತುಕೊಂಡು ಅಳಬೇಕೆನ್ನಿಸುತ್ತೆ. ಮತ್ತೆ ಈ ಶಾಪಗ್ರಸ್ತ ಯೋಚನೆ ಹ ದಯದಾಳ 
ದಲ್ಲಿ ಚಲಿಸಿ ಕೂಗುತ್ತದೆ, ಅವನ ಪಾಡಿಗೆ ಅವನನ್ನು ಬಿಡು, ಅವನೂ ದಯಾವುಯಂ 
ನಾಗಿ ಇದನ್ನೆಲ್ಲ ಸಹಿಸುತ್ತಿ ದ್ಥಾನೆಂದಂ, ಆಗ ಸರಿಯೆಂದುಕೊಂಡಿದ್ದೆ (ನೆ. ಮತ್ತೆ ಕ್ಷುದ್ರ 
ಘಟನೆಗಳು ನೆನಪಿಗೆ ಬಂದು ದ್ವ €ಷ ಉಬ್ಬರಿಸುತ್ತದೆ. ದ್ವೆ ಷದಿಂದ ನಿನ್ನನ್ನು ಕಚ್ಚಿ 
ಬಿಡುವ ಮನಸ್ಸು. ಸ ನಾನು ನಿನಗೆ ಸಖತಾಗಿ. ನಿನ್ನ 

ನನಗೆ ಅಗತ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂದು-ಅದಿಲ್ಲದೆ ನಾನು ಜೀವಿಸಬಲ್ಲೆ ಎಂದು ಮತ್ತು ಹ ರ 


ನಿಂದಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು. ದ್ವೇಷಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗಲಿ ಹಾಗೂ ಆ ದುಷ್ಟ ಚಕ್ರವ್ಯೂಹ ನನ್ನನ್ನು 
ಸುತ್ತು ರಿಯಲಿ. 


ಇದೆಂಥ ನಾಟಕ! ಇದು ನಿಜವಲ್ಲವೇ?. ಎಷ್ಟೊ ಕಂದು ಅಸಹನೀಯ! 
ಅದೇ ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ಛಿದ್ರಗೊಳಿಸುವ ಬದುಕು. ನಾನು, ನನ್ನ ವ್ಯಾಕುಲ ಬದುಕಿನ 
ಹೇಳಬಹುದಾದ ಒಂದು ಪಾಲನ್ನು ಹೇಳಲಾಗಿಲ್ಲ. 


ಭಾಷೆಯ ತೊಡಕಿನಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕಿಕೊಂಡ ಧ ವನಿ 
ಧ್ವನಿಯ ತೊಡಕಿನಲ್ಲಿ ನರಳುವ ಭಾವನೆಗಳು 
ಶಬ್ದಗಳು ಆಕ್ರಮಿಸುವ ಮುನ್ನ 

ಆತ್ಮದಿಂದ ದೂರಸರಿಯುತ್ತಿರಂವ ಭಾವನೆಗಳಂ 


-ಅಡಾಮ್‌ ಮಿಕನಿಜ್‌ 
ನಾನು ಈ ಪತ್ರಕ್ಕಾಗಿ ವಿಷಾದಿಸುತ್ತೇನೆ. ಬಹುಶಃ ನೀನು ಸಿಟ್ಟಿನಿಂದ ಕುದಿಯು 


ತ್ರಿರಬಹಂದಂ ? ಅಥವಾ ಕ್ರೂರವಾಗಿ ನಗುತ್ತಿರಬಹುದು. ಇಲ್ಲ, ಇಲ್ಲ ದಯವಿಟ್ಟು 
ನಗಬೇಡ. 


ಪ್ರೀತಿಪಾತ್ರ ಹೆಣ್ಣೇ ಪ್ರಾರ್ಥಿಸು. ನಿನ್ನ ಗತಕಾಲದ ಬದುಕಿಗೆ ಭೂತವನ್ನು 
ಸ್ತಾಗತಿಸು. 


ಸ್ಕಾ 
ಕೃಪೆ: ಎನ್‌. ಕೌಂಟರ್‌ 
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[| ವಿಮ್ರ ಲೆ ಬಂದು ತ್ಕ ಗ... 


ಸಮನ್ಮುಖ(ವಿಚಾರ ವಿಮರ್ಶೆ), ಕೆ.ವಿ. ತಿರುವಂರೇಶ್‌, ಅಕ್ಷರ ಪ್ರಕಾಶನ, 
ಸಾಗರ, ಬೆಲೆ; 20 ರೂ. 


ನಮ್ಮಲ್ಲಿಯ ವಂಹತ ಪೂರ್ಣ ಕವಿ, ಭಾಷಾಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ ಹಾಗೂ ವಿಮರ್ಶಕರಾದ 
ಕೆ.ವಿ. ತಿರುಮಲೇಶರ ಈ ಕೃತಿ ಅರ್ಥಪೂರ್ಣ ಓದಿಗೆ ಅರ್ಹವಾಗಿದೆ. . 


ದೆಹಲಿಗೆ ಬಂದ ಹೊಸನರ್ಷ(ಕವನ ಸಂಕಲನ), ಬಿ.ಸಿ. ರಾಮಚಂದ್ರಶರ್ಮ, 
ಕನ್ನಡ ಸಂಘ, ಕ್ರೈಸ್ಟ್‌ ಕಾಲೇಜ್‌, ಬೆಂಗಳೂರಂ-29, ಬೆಲೆ :'20 ರೂ. 


ಮೂರು ದಶಕಗಳಿಂದಲೂ ಕಾವ್ಕರಚನೆ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಬಂದಿರುವ ಶರ್ಮ 
ರವರಂ.ನಮಗೆ ಒಂದಷ್ಟು ಒಳ್ಳೆಯ ಕವಿತೆಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ನಮ್ಮ ಮುಖ್ಯ ಕವಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಪ್ರಸ್ತುತ ಈ ಕವನ ಸಂಕಲನದಲ್ಲಿ ಹದಿನೆಂಟು ಕವನಗಳಿವೆ- 
ಓದಬೇಕಾದ ಕವನಗಳು, 


ಗೆರೆಗಳು(ಕವನ ಸಂಕಲನ) ಕೆ.ನ. ಶಿವತೀರ್ಥನ್‌, ನೈರುತ್ಯ ಪ್ರಕಾಶನ, 
ಮೈಸೂರು-12, ಬೆಲೆ: 20 ರೂ. 


ಕೆ.ನ. ಶಿವತೀರ್ಥನ್‌ ತಮ್ಮ “ಬೆಸ್ತ' ಕವನ ಸಂಕಲನದ ನಂತರ ತಂದಿರುವ 
“ಗೆರೆಗಳು' ಸಂಕಲನದಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಉತ್ತಮ ಕವನಗಳನ್ನು ನೋಡಬಹಂದು. ವಣಖ್ಯ 
ವಾಗಿ; ಇಸ್ರೇಲ್‌, ಗೆಂಡಗಯ್ಯ, ದಿಟ್ಟಿ ತದೇಕ. ಮಿಕ್ಕ ಬಹುತೇಕ ಕವನಗಳು ಶಿವ 
ತೀರ್ಥನ್‌ರವರಷ್ಟೇ ವಾಚಾಳಿಯಾಗಿವೆ. 


ಒಂದು ಕಥಾನಕದ ಮೂಲಕ (ಕಾದಂಬರಿ), ಕೆ. ಸತ್ಯನಾರಾಯಣ, ಖುಜಂ 
ವಾತಂ ಪ್ರಕಾಶನ, ಮೈಸೂರಂ-23, ಬೆಲೆ: 20 ರೂ. 


ಭಾಷೆ ಮತಂ ಅನಂಭವವನ್ನು ತಂಂಬಾ ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವಾಗಿ ದುಡಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ 
ಈ ಕಾದಂಬರಿಯಂನ್ನು ಓದಿ ಚರ್ಚಿಸಬಹಂದಾಗಿದೆ. 


ತ್ತ ತ್ರಿನೇಣಿ(ಲೇಖನಗಳು), ಸಂಪಾದಕಿ: ಎನ್‌. ಗಾಯತ್ರಿ, ಜಾಗ ತಿ ಪ್ರಕಾಶನ, 
| ಬೆಂಗಳೂರು, ಬೆಲೆ: 7 ರೂ.ಗಳು, 
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ನಮ್ಮಲ್ಲಿಯ ಕ್ರಿಯಾಶೀಲ ವಾಹಿಳಾ ಸಂಘಟನೆಯಾದ "ಜಾಗ ೈತಿ'ಯಂ ತ್ರಿವೇಣಿ 
ಯವರು ಸತ್ತು ಇಪ್ಪತ್ತೈದು ವರ್ಷಗಳಾಗಿದೆಯೆಂದು ಈ "ತ್ರಿವೇಣಿ" ಕೃತಿಯ 
ಮೂಲಕ ನೆನಪಿಸುತ್ತಾರೆ. ಶ್ರಿವೇಣಿಯವರನ್ನು ಹೊಸರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅರ್ಥಮಾಡಿ 
ಕೊಳ್ಳಲು ಇದು ಸಹಾಯಮಾಡುತ್ತದೆ. 


ಸಂಸುಲ(ಲೇಖನಗಳು), ವಿಜಯಾ, ಇಳಾ ಪ್ರಕಾಶನ, 153, 4ನೇ ಮುಖ್ಯ 
ರಸ್ತೆ, ಚಾಮರಾಜಪೇಟೆ, ಬೆಂಗಳೂರು-18, ಬೆಲೆ: 18 ರೂ. 


ಚುರುಕಿನ ಬರವಣಿಗೆಗೆ ಹೆಸರಾದ ವಿಜಯಾರವರ ಕ್ರಿಯಾಶೀಲ ಮನಸ್ಸನ್ನು 


ಇಲ್ಲಿಯ ಲೇಖನಗಳಲ್ಲಿ ನೋಡಬಹುದು. ಇದನ್ನು ಓದುತ್ತಾ ಹೋದಂತೆಲ್ಲ ಒಂದಷು ೫ 
ವರ್ಷಗಳ ಸಮಕಾಲೀನ ಬದುಕು ನಮ್ಮನ್ನು ತೊಡಗಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. 


ಜಂಕೃನ್‌ ಕನಿತೆಗಳು(ಕವನ ಸಂಗ್ರಹ), ಅರವಿಂದ ನಾಡಕರ್ಣಿ, ಗೀತಾ 
ಬುಕ್‌ ಹೌಸ್‌ ಪ್ರಕಾಶಕರು, ಮೈಸೂರು. ಬೆಲೆ: 12-50 ರೂ. 


1987ರಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾದ ಸಂಕಲನವಿದು. ಕವಿಯಾಗಿ ಪರಿಚಯವಾಗಿರುವ 
ಅರವಿಂದ ನಾಡಕರ್ಣಿಯವರು ವಿವಿಧ ಮುಖಗಳ ಒಂದಷ್ಟು ಕವನಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ 


ನೋಡಬಹುದು. ಆದರೆ, ಅವು ನಮ್ಮನ್ನು ಆತ್ಮೀಯವಾಗಿ ತಟ್ಟಲು ಸೋಲುತ್ತವೆ, 


A 
ಬೀರು-ಬಿಳೆಲು, ಸಂ: ತಾಳ್ತಜೆ ವಸಂತಕುಮಾರ್‌, ಪ್ರಯೋಗ ಪ್ರಕಾಶನ? 
ಮುಂಬಯಿ, ಬೆಲೆ; 25 ರೂ. 


ಅರವಿಂದ ನಾಡಕರ್ಣಿಯವರ ವ್ಹಕ್ತಿತ್ತ ಮತು ಬರವಣಿಗೆಯನ್ನು ಕುರಿತು 


ಶಿ" ಇದಿ 


ವಿವಿಧ ಲೇಖಕರು ಬರೆದಿರುವ ಲೇಖನಗಳಿವೆ... ಓದಬಹುದಾದ ಪುಸ್ತಕ. 


ಶಿಕಾರಿಯೆ ಸೀಳು ನೋಟ(ವ್ಯಕ್ತಿ ಪರಿಚಯ), ಪ್ರಭಾಕರ ಶಿಶಿಲ, ಸ್ವಂತಿಕಾ 
ಪ್ರಕಾಶನ, ಸೂಳ್ಯ, ಬೆಲೆ: 18 ರೂ. 


ದಿ॥ ಬಡ್ಡಡ್ಕ ಅಪ್ಪ ಶ್ಟಯ್ಯಗೌಡರ ಅನುಭವ ಕಥನವಿದು. ಇದನ್ನು ಪ್ರಭಾಕರ 
ಶಿಶಿಲರವರು ನಾವೆಲ್ಲರೂ ಓದುವಂತೆ ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದಾರೆ, ಇದನ್ನೂ ಓದುತ್ತಾ 
ಹೋದಂತೆಲ್ಲ ಯಾವುದೋ ಅಜ್ಞಾತ ಕಾಡಿನಲ್ಲಿ ಸಂಚರಿಸಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಜೊತೆಗೆ 
ಆತ್ಮೀಯಂವೂ ಆಗುತ್ತದೆ. -ಸಿದ್ದಾರ್ಥ 


55 ಶೂದ್ರ 


Values, according 1060೦೮ authorities, “most often 16- 
present a transition from facts to rights, from what is desired 
to what is desirable (usually through the intermediary of what 
is generally considered desirable).’” The transition from facts 
to rights is manifest, as we have seen, in rebellion: So is the 
transition from ‘‘this must 09'' to ‘‘this is how 1 should like 
things to be,’ and even more so, Perhaps, the idea of the 
sublimatian of the individual in a henceforth universal good. 
The sudden appearance of the concept of ''ಓ|| or Nothing"’ 
demonstrates that rebellion, contrary to current opinion, and 
though it springs from everything that is most strictly indi- 
vidualistic in man, questions that very idea of the individual. 
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ಅಂಗವಿಕಲ ಮಗುವಿಗೆ ವಿಶೇಷ ಆರೈಕೆ ಅಗತ್ಯ 
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ನಿಮ್ಮ ಮಗು ಅಂಗವಿಕಲವಾಗಿದ್ದರೆ ನಿರಾಶರಾಗದಿರಿ. 


ನಿಮ್ಮ್‌ ಮಗಂವಿಗೆ ಸಾಧ್ಯವಿರುವ ಎಲ್ಲಾ ಕಾರ್ಯಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಚಿಂತಿಸಿರಿ. 


ಅಂಗವಿಕಲ ಮಗು ನಿಮ್ಮ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹದಿಂದ ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಜೀವನ 
ನಡೆಸಲು ಮತ್ತು ಅಂಗವಿಕಲರಿಗೆ ಹೊಂದಿಕೊಳ್ಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿದೆ. 


ಮನೋದೌರ್ಬಲ್ಯದ ಮಗುವಿನೊಂದಿಗೆ ತಾಳ್ಮೆಯಿಂದ ವರ್ತಿಸಿ. ಆ ಮಗು ತನ್ನ 
ಮನೋವಿಕಲತೆಯ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಹೊಂದಿಕೊಳ ಲು ಸಹಕರಿಸಿ. 


ನೆನಪಿಡಿ: ಅಂಗವಿಕಲತೆ ಮಗುವಿನ ತಪ್ಪಲ್ಲ, ಎಷ್ಟಾದರೂ ಅದಂ ನಿಮ್ಮ ಮಗು 
ಅಲ್ಲವೆ? 
ನೆನಸಿಡಿ : ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಮಗುವಿನಲ್ಲೂ ವಿಶೇಷ ಚೈತನ್ಯವಿದೆ. 
ಅದಕ್ಕೆ ನಿಮ್ಮ ಪ್ರೀತಿಯ ಅಗತ್ಯವಿದೆ, 


ಹೆಚ್ಚಿನ ನಿವರಗಳಿಗೆ : 
ನಿರ್ದೇಶಕರು, 

ಸಮಾಜ ಕಲ್ಮಾಣ ಇಲಾಖೆ, 
ಕರ್ನಾಟಕ ಸರ್ಕಾರ, 
ಬೆಂಗಳೂರಂ-ಇವರನ್ನೂ ಸಂಪರ್ಕಿಸಿರಿ. 
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